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SEOWO OD REDAKCJI

W zyciu kazdego cztowieka sg takie wartosci, ktére powinny by¢ za-
wsze niepodwazalnie chronione. Do takiej pierwszorzednej wartosci na-
lezy wartos$¢ zycia. Bez tej wartosci inne nie majg znaczenia. Dlatego od
wiekéw toczy sie walka o te wartosé, szczegdlnie w czasach obecnych, gdy
jego sens i znaczenie gubig w oczach wielu spoteczenstw odpowiednig
warto$¢. Oprocz zycia wystepuje wiele innych takze waznych dla cztowie-
ka wartosci, ktére sg z nim hermetycznie powigzane. Jedng z nich jest wol-
nos¢, ktora jak mawiat Jan Pawet II, cztowiekowi zostata dana i zadana.
Zdaniem Jana Pawta II wolno$¢ cztowieka nalezy rozpatrywaé¢ w $wietle
relacji z Bogiem i bliznimi.

Wolnos¢ to jedna z podstawowych wartosci kazdego cztowieka. To
mozliwo$¢ stanowienia o sobie, podejmowania decyzji, swobodnego wy-
boru. Mozna ja rozpatrywaé w kategoriach osobistych jak wolno$¢ religij-
ng. Ograniczenie czy odebranie wolnosci jest trudnym i nienaturalnym
doswiadczeniem dlatego nalezy ja chroni¢ nawet poprzez sankcje.

Aktualno$¢ i zmniejszenie wrazliwo$ci na przestrzeganie tej wolnos$ci
oraz praktyczna doniosto$¢ problematyki wolnosci religijnej, zdecydowa-
ty o poswieceniu jej — Miedzynarodowej Konferencji Naukowej ,,Wokot
koncepcji wolnosci religijnej 11”7, ktéra stata sie asumptem do opracowa-
nia tej publikacji. Spotkanie to zostalo zorganizowane 11 maja 2023 r.
przez Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UCBWR UKSW
w Warszawie, ktére powstato z inicjatywy Ministerstwa Edukacji i Nauki
w 2021 r. Na zawarto$¢ publikacji sktadaja sie opracowania, ktérych au-
torami s3 najlepsze umysty w Kosciele, w tym wybitni dziatacze spoteczni,
wybitni polscy oraz zagraniczni eksperci, specjalizujacy sie w kwestiach
zwigzanych z problematyka wolno$ci, w tym wolnosci religijnej czy wol-
nosci stowa, ktérzy potaczyli sily aby przedstawi¢ nie tylko wyzwania sto-
jace przed Kosciotem w kwestii wolnosci religijnej, ale takze wskazdwki,
jak madrze na nig reagowac.

Niniejsze opracowanie nie ma charakteru w pelni spéjnej i kom-
pleksowej monografii tytulowego zagadnienia. Nie powinna tez dziwié¢
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heterogeniczno$¢ wypowiadanych tu pogladéw, ktéra nierozerwalnie wia-
ze sie z rzetelna debata naukowg. Publikacja pojawia sie w czasie, gdy
Koscioty staja przed nowymi wyzwaniami dla wolnosci religijne;j.

Udokumentowane przypadki na calym $wiecie $wiadcza o tym, ze
prawo wyboru i praktykowania wtasnej religii jest jednym z najczesciej
naruszanych praw na $wiecie. A przeciez prawo to jest najstarszym z praw
czlowieka. Co wiecej, mimo czynionych wysitkéw majacych na celu dopro-
wadzenie do pokoju i harmonijnej koegzystencji, do wyraznego okreslenia
podstawowych praw czlowieka widaé, ze swiat jest oddalony od religijnej
tolerancji oraz zgodnego wspotzycia.

Najwieksza grupe przesladowanych z powodéw religijnych w XXI w.
stanowig chrzescijanie. Szacuje sie, ze na calym $wiecie okoto 360 mln
chrzescijan odczuwa dyskryminacje z powodu wiary w Jezusa Chrystusa.
Pomimo zapewnien o wyrozumiatosci i tolerancji takie przesladowania
sg coraz czestsze. Nalezy podkreslaé, ze calemu spoteczenstwu bezpra-
wie przynosi katastrofalne skutki. Zrozumiate jest, ze wolno$¢ religijna
jest nieodzowna do dziatania prawdziwie otwartego i wolnego spofe-
czenstwa. Nietolerancja i prze$ladowania sa zaprzeczeniem takiego
spoteczenstwa i nie wroza niczego dobrego. Dlatego wszyscy wierzacy
musza zda¢ sobie sprawe ze swojej odpowiedzialnosci za stosunek do
innych. Potrzebne s3a nasze opinie, oceny, apele i monitorowanie sytu-
acji wszedzie tam, gdzie gwalt, przemoc i $mier¢ tamig fundamentalne
prawa ludzi.

Od 24 lutego 2022 r., kiedy Federacja Rosyjska dokonata nieuza-
sadnionej i niesprowokowanej agresji przeciwko Ukrainie, kazdego dnia
przed naszymi oczami rozgrywaja sie tragiczne sceny krzywd, bélu i cier-
pienia setek tysiecy Ukraincéw. Dramat uchodzstwa milionéw cywiléw,
gléwnie kobiet i dzieci, a takze ogrom strat i zniszczen wojennych przypo-
minaja najczarniejsze momenty w najnowszych dziejach Europy i $wiata.
Agresja rosyjska niesie ze soba bezmiar zniszczen. Dziatania wojenne pro-
wadzone sa z pelng premedytacja przeciwko celom o charakterze niewoj-
skowym, w tym miejscom kultu religijnego. Jednym z symboli tych bar-
barzynskich aktéw byty ptongce zabudowania Lawry Swietogérskiej, we
wschodniej Ukrainie. Celem atakéw staty sie takze prawostawne $wiatynie
w Mariupolu i w okolicach Kijowa. Podobny los spotyka cmentarze i miej-
sca pamieci, ktére s3 dewastowane i bezczeszczone. Brutalne niszczenie
miejsc zwigzanych z tozsamos$cig, réwniez religijng, spotyka Ukraincow
bez wzgledu na wyznanie lub pochodzenie.
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Musimy mie¢ swiadomos¢, ze rosyjskie represje wobec przedstawicieli
mniejszosci religijnych w Ukrainie rozpoczely sie na diugo przed inwazja
rozpoczeta w 2022 r. Po nielegalnym zaanektowaniu przez Rosje Krymu
w 2014 r. dyskryminacje na tle religijnym szczegdlnie bole$nie odczuli
zamieszkali tam rdzenni Tatarzy krymscy. Ich prawa i wolnosci byty i sa
systematycznie tamane przez okupacyjne wtadze rosyjskie.

Prze$ladowania religijne sg stale obecne w réznych regionach $wiata,
gdzie konflikty podsycane sg przez religijny fundamentalizm i nienawi$¢ na
tle etnicznym. Czesto dochodzi do aktéw jawnej przemocy — jak 5 czerw-
ca 2022 r. podczas krwawego zamachu na ko$ciét katolicki $w. Franciszka
Ksawerego w Owo w potudniowo-zachodniej Nigerii, w ktérym zgineto
okoto 50 oséb. Innym razem jest to problem systemowego przesladowa-
nia catych grup religijnych - jak ma to miejsce w Afganistanie rzadzonym
przez talibéw czy wobec spotecznos$ci jazydéw doswiadczajgcej w Iraku
przemocy z rak islamistycznych terrorystow.

Wolnos¢ religii lub przekonan jest fundamentalnym prawem cztowieka.
Jego sednem jest swoboda wyznawania religii zgodnie z wtasnym wyborem,
a takze zmiany wyznania lub niewyznawania zadnej religii oraz prawo do
manifestowania swoich pogladéw religijnych. Jest to prawo uniwersalne,
przystugujace kazdej osobie, oraz niezbywalne — nikt nie moze by¢ zmu-
szony do przyjecia lub porzucenia danych przekonan religijnych. Nikt nie
powinien by¢ dyskryminowany ze wzgledu na wyznawane przekonania.

Promowanie wolnosci religii lub przekonan nalezy do waznych ce-
léw polskiej polityki zagranicznej w obszarze praw czlowieka. Z polskiej
inicjatywy Zgromadzenie Ogolne ONZ ustanowilo w 22 sierpnia 2019 r.
miedzynarodowym dniem upamietniajgcym ofiary aktow przemocy ze
wzgledu na religie lub przekonania.

Partnerami Polski w realizacji tej inicjatywy sa kraje, dla ktérych upo-
minanie sie o wolno$¢ religijng jest sprawa priorytetowg. W tym obszarze
najscislej wspotpracujemy z Wielka Brytania. To wlasnie nasze kraje, wraz
ze Stanami Zjednoczonymi Ameryki, byly gospodarzami zainicjowanych
w 2019 r. corocznych miedzynarodowych konferencji na rzecz wolnosci
religii lub przekonan — globalnych spotkan przedstawicieli rzadéw, spote-
czenstwa obywatelskiego a takze lideréw réznych wyznan.

My — Polacy - jeste§my na te sprawy szczegélnie uwrazliwieni, po-
niewaz pamietamy II wojne §wiatow3 i to, co zdarzyto sie na naszych zie-
miach. Chcemy aby $wiat uczyt sie na btedach i aby takie tragedie sie nie
powtarzaty.
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Gwarancje wolnosci religijnej sa podstawg demokratycznego pan-
stwa prawnego. Obowiazek zagwarantowania realizacji tej wolno$ci wy-
nika z postanowien wielostronnych umoéw miedzynarodowych o zasiegu
uniwersalnym i regionalnym traktujacych o ochronie praw cziowieka.
Dos$wiadczenia historyczne pokazuja, ze ochrona prawna wolnosci religij-
nej, jaka gwarantujg poszczegdlne panstwa, jest niewystarczajaca.

Na strazy ochrony prawa do wolnosci religijnej stoja liczne akty pra-
wa miedzynarodowego zaréwno w systemie ONZ, jak i w obu systemach
prawa europejskiego: zaréwno Rady Europy, jak i Unii Europejskie;j.
Instrumentem zwalczania zachowan godzacych w te wolno$¢ sg m.in.
przepisy prawa karnego, w ktérych okre$lono przestepstwa przeciwko
wolnosci religijne;.

Wolno$¢ sumienia i wyznania jest prawem osobistym wszystkich jed-
nostek ludzkich. Wolnos¢ ta chroni spoteczne sfery egzystencji tych jed-
nostek oraz funkcjonowanie Ko$ciotéw i zwigzkédw wyznaniowych jako
wspdlnot ludzi wierzacych. Okreslone panstwo, z jednej strony musi za-
pewnié¢ kazdemu wolnos$ci sumienia i religii wyznaczonych przez prawo,
z drugiej zas eliminowa¢ wszelkie formy nietolerancji stosowane przez ko-
gokolwiek wobec jakiegokolwiek podmiotu.

Organy panstwowe maja obowiazek zwalczaé¢ przypadki jej bez-
prawnego naruszania. W tym tez celu panstwo obejmuje karnoprawng
ochrong wolno$¢ religijng, z jednej strony gwarantujac prawa z niej wy-
nikajace, a z drugiej — penalizujac nielegalne zachowania jej zagrazajgce.
Historycznie rzecz ujmujac, mozna przyjaé, ze panstwo zawsze w pewien
sposob odnosito sie do sfery religijnej cztowieka poprzez ustanawiane
przez siebie regulacje karne. Oczywiscie owa kryminalizacja zachowan
w okreslony sposéb powigzanych ze sferg sumienia i wyznania réznita sie
w zaleznosci od systeméw ustrojowo-politycznych dominujacych w danym
okresie i ulegata ewolucji na przestrzeni lat. Nie bedzie btedem stwierdze-
nie, ze panstwo poprzez instytucje prawa karnego witasciwie od zawsze
wplywato na obszar wyznaniowo-$§wiatopogladowy czy to wtasnych pod-
danych — a pdzniej obywateli, czy tez wszystkich ludzi znajdujacych sie
pod jego wladztwem.

Szanowni Panstwo, w wielu spoleczenstwach problem religijnych
prze$ladowan wydaje sie powszechnie znany, a jednak wiekszos$¢ os6b na-
dal nie uswiadamia sobie znaczenia powyzszych dylematéw. To, ze ludzie
moga by¢ dyskryminowani z powodu swojej wiary, nekani czy zabijani,
rzadko staje sie przedmiotem publicznej dyskusji, a powinno. Wolno$¢
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religijna jest jednym z najwazniejszych filaréw procesu demokratycznego,
ktéry musimy chronié, jesli chcemy zy¢ w spoteczenistwie opartym na spra-
wiedliwo$ci i rownos$ci wszystkich obywateli.

Z przyjemnoscia oddajemy w Panstwa rece publikacje, ktéra oferu-
je bardzo uzyteczng refleksje nad calym zagadnieniem wolnosci religijnej
i czyni to w sposéb, ktéry zacheca chrzescijan do poszanowania godnosci
i wolno$ci wszystkich ludzi.

Stowa podziekowania kierujemy w strone Autoréw zaangazowanych
w powstanie warto$ciowych materiatéw, ktére stanowig cenne zZrédto in-
formacji na temat wolnosci religijnej. Uwazamy, ze bedzie to interesuja-
ce dla wielu Czytelnikéw, rowniez tych niezajmujacych sie profesjonalnie
tymi zagadnieniami. To niewatpliwie takze obiecujacy punkt wyjscia do
szerszej spotecznej dyskusji. Mamy réwniez nadzieje, ze ten zbior artyku-
16w zainspiruje kolejnych badaczy do zaangazowania sie w te dziedzine.

Zyczymy Panistwu ciekawej lektury i inspirujacych refleksji.

Redaktorzy
dr Paulina Jabtoniska
dr Pawet Szuppe
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SOBOROWE PODSTAWY NAUCZANIA
O ZWIAZKACH POMIEDZY WOLNOSCIA RELIGIJNA
A DIALOGIEM MIEDZYRELIGIJNYM

Sobér Watykanski II musiat zmierzy¢ sie z wieloma trudno$ciami wspoét-
czesnego $wiata, majac za zadanie przygotowanie Kosciota do nowych wa-
runkow po zakoniczeniu I wojny swiatowej (tzw. aggiornamento) i w dalszej
perspektywie, do wejscia w nowe tysigclecie chrzescijafistwa. Nowoscia byto
podjecie, juz w fazie przygotowawczej, prac nad stosunkiem Kosciota do re-
ligii niechrzescijanskich i nad problematyka wolnosci religijnej. W praktyce
dochodzi bardzo czesto do naktadania sie pewnych elementéw obu zagad-
nien. Brak dialogu miedzyreligijnego uzewnetrznia sie poprzez ograniczenie
wolnosci religijnej jednej z grup wyznawcdw. Chrzescijanstwo od poczatku
swojego istnienia podejmowato wysitki, aby wtasciwie ustosunkowa¢ sie do
religii niechrze$cijaniskich. Refleksja teologéw chrze$cijanskich biegta dwo-
ma odrebnymi torami, inaczej ujmujac zagadnienie religii niechrzescijan-
skich, a inaczej sprawe stosunku do narodu wybranego. Sobér Watykanski
IT nowe ujecie katolickiej doktryny o stosunku Ko$ciota do innych niechrze-
$cijaniskich spotecznosci religijnych i o zasadach wolnosci religijnej we
wspotczesnym $wiecie, zawart w dwoch krétkich deklaracjach: Nostra aetate
i Dignitatis humanae. Obydwa dokumenty miaty burzliwg historie powsta-
nia, poczatkowo stanowity cze$¢ schematu De oecumenismo, jako kolejne
rozdziaty, IV i V. Prace w komisjach soborowych byty prowadzone réwnole-
gle nad obydwoma dokumentami i trudno jest jednoznacznie odpowiedziec¢
na pytanie, ktéry z nich wywart wiekszy wptyw na drugi.

Deklaracja o stosunku Kos$ciota do religii niechrzescijaniskich Nostra
aetate jest dokumentem z wielu wzgledéw wyjatkowym: chodzi przede
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wszystkim o doniostos¢ i wyjatkowos¢ problematyki, trudnosci procesu jej
powstawania na soborze, zaskakujacy i zapowiadajacy daleko idace kon-
sekwencje charakter rozstrzygnie¢, jakie zawiera, oraz obszernos¢ tekstu
— jest najkrotszym dokumentem soborowym. Papiez Pawel VI uroczyscie
promulgowat ten dokument 28 pazdziernika 1965 r. Powstanie tego doku-
mentu napotkato na liczne problemy, zaréwno teologiczne, jak i polityczne.
Pierwszy schemat Deklaracji byt zatytutowany Dekret o Zydach i dotyczyt
relacji pomiedzy Ko$ciotem a wyznawcami judaizmu. W 1963 r. z polecenia
papieza Jana XXIII tekst zostat dotaczony do schematu De oecumenismo jako
IV rozdziat. Juz pierwsza wersja tekstu napotkata na bardzo liczne kryty-
ki, zarzucano jej m.in. przestarzate spojrzenie na role narodu zydowskie-
go w historii zbawienia i jego zbiorowa odpowiedzialnos¢ za ukrzyzowanie
Jezusa Chrystusa (deicidio), a co za tym idzie, przeklenstwo i odrzucenie
go przez Boga. Dodatkowa trudnoscia byta opozycja ze strony $rodowisk
panstw arabskich. Jakakolwiek deklaracja pozytywna w stosunku do Zydéw
byta uwazana za jednoczesne oficjalne uznanie panstwa Izrael i wsparcie
jego walki z krajami arabskimi. Wywierano bardzo silng presje na ojcéw
soborowych, na kurie rzymska i na przedstawicieli Kosciotéw wschodnich.
Wobec takiej presji, biskupi z Bliskiego Wschodu skierowali do Prezydium
Soboru prosbe o odrzucenie przygotowywanego tekstu. Prace nad doku-
mentem prowadzit jednak nadal Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan. Druga
wersja tekstu, wcigz wlaczonego do projektu Dekretu o ekumenizmie, za-
wierata jednak dwa nowe paragrafy: o powszechnym ojcostwie Boga i o po-
tepieniu jakiejkolwiek dyskryminacji. Pojawita sie réwniez nota dotyczaca
muzulmanoéw. Cze$¢ dotyczaca wyznawcdw judaizmu zostata znacznie
skrécona. Trzecia redakcja przygotowana w 1964 r. przedstawiata juz tekst
podzielony na 5 paragraféw. Pomimo tego, ze wieksza czes$¢ deklaracji doty-
czy wyznawcédw judaizmu, to cato$¢ dokumentu nabrata charakteru o wiele
bardziej powszechnego, poswieconego réwniez innym religiom. 14 listopa-
da 1964 r. kard. Augustin Bea przedstawit tekst do gtosowania. Ta wersja
otrzymata aprobate wiekszosci ojcdw soborowych. Wobec jeszcze wiekszych
protestéw ze strony panstw arabskich, Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan
przygotowat ostateczng wersje dokumentu. Tym razem juz jako samodzielny
dokument, noszacy tytut Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrze-
$cijaniskich Nostra aetate, 14 pazdziernika 1965 r. zostat poddany kolejnemu
gltosowaniu, otrzymujac 2221 gloséw za, 88 przeciwnych i 3 niewazne.
Deklaracja nie byta bynajmniej pelnym i wyczerpujacym ujeciem kato-
lickiej doktryny o stosunku Kosciota do innych religii. Autorzy $wiadomie
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podjeli tylko niektére watki tej bogatej i skomplikowanej problematyki.
Wspdlna cecha takiego ustosunkowania sie¢ w tym dokumencie zaréwno do
religii niechrzescijanskich, jak i do judaizmu, byt jednoznaczny zwrot katoli-
cyzmu ku postawie dialogu i wspotpracy, podkreslany juz w wielu wezesniej-
szych dokumentach soborowych. Wedtug autoréw deklaracji, katolicyzm re-
zygnuje z postawy cechujacej sie rezerwa i ograniczaniem swojego kontaktu
z innymi religiami wytgcznie do apostolskiej troski o ich nawrécenie. Wyraza
on szczerg gotowos¢ podjecia wszelkich mozliwych kontaktéw, poczawszy od
dialogu ideologicznego, a skoniczywszy na szerokiej wspdtpracy praktyczne;j.

Catkowicie nowym pierwiastkiem w przyjetym przez Sobér ustosunko-
waniu sie do religii niechrzescijanskich, jest afirmacja religijnych wartosci,
kryjacych sie w réznorakich formach religijnych, od prymitywnych wie-
rzen i religii czlowieka znajdujacego sie na poczatku rozwoju cywilizacyj-
nego az po wielkie, odznaczajace sie duzg dojrzatoscia religie hinduizmu,
buddyzmu i islamu!. Na szczegdlng uwage zastuguja dwa nowe, $cisle ze
soba powigzane i wyraznie wyodrebnione aspekty stosunku Kosciota do
innych religii. Pierwszym jest uznanie wielu pozytywnych waloréw znaj-
dujacych sie w réznych tradycjach religijnych. Drugim — respektowanie
tych waloréw przez wiernych Kosciota, w duchu szacunku i mito$ci brater-
skiej?. We wspomnianym drugim artykule Deklaracji znajdziemy zaréwno
apel do chrzescijan o respektowanie i szacunek wobec r6znorodnych tra-
dycji religijnych, jak i wezwanie do dialogu i wspétpracy, nie zapominajac
o wylacznosci Chrystusa jako jedynego Posrednika zbawienia.

Sobér Watykanski I po raz pierwszy tak wyraznie podkreslit pozy-
tywne elementy w kulturach i rytach innych narodéw niechrzescijanskich.
Juz w pierwszym dokumencie soborowym, w Konstytucji o liturgii $wie-
tej Sacrosanctum Concilium, Ojcowie soborowi podkredlili, ze w sprawach,
ktore nie dotycza wiary lub dobra powszechnego, Ko$ciétl nie chce na-
rzucaé sztywnych, jednolitych form nawet w liturgii. Przeciwnie, otacza

! DRN 2: ,Kosciot katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe
jest i $wiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi sie do owych sposobéw dziatania i zycia, do
owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach réznig sie od zasad przez niego
wyznawanych i gtoszonych, nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy, ktdra oswieca
wszystkich ludzi. Glosi zas i obowigzany jest gtosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktéry jest ,droga,
prawda i zyciem” (J 14,6), w ktérym ludzie znajduja pelnie zycia religijnego i w ktérym Bog
wszystko z soba pojednat.

2 Por. M. Zago, La Nostra Aetate in dialogo interrreligioso a vent'anni dal Concilio.
Casale Monferrato 1986, s. 19.
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opieka i rozwija duchowe zalety i warto$ci r6znych plemion i narodéw.
Zyczliwie ocenia to wszystko, co w obyczajach narodéw nie wiaze sie nie-
rozdzielnie z zabobonami i bledami, i jesli moze, zachowuje to w nienaru-
szonej postaci, a niekiedy nawet przyjmuje do liturgii, jesli odpowiada to
zasadom prawdziwego i autentycznego ducha liturgicznego?®.

Ten sam problem powrécit w numerze 40 dokumentu, w ktérym
poruszona jest sprawa ,gtebszego dostosowania liturgii”, uwzgledniajac
wszystko to, co jest dobre w tradycjach narodéw. Temat ten zostat pogte-
biony w Konstytucji dogmatycznej o Kos$ciele Lumen gentium, kiedy pod-
kreslono, ze Ko$ciotl dziatalno$cia swoja sprawia, ze cokolwiek dobrego
znajduje sie zasiane w sercach i umystach ludzkich lub we wtasnych ob-
rzadkach i kulturach narodéw, wszystko to nie tylko nie ginie, lecz dozna-
je ulepszenia, wyniesienia na wyzszy poziom i pelnego udoskonalenia na
chwate Bozg, na zawstydzenie szatana i dla szczescia cztowieka*.

Z analizy dokumentéw soborowych widaé¢ wyrazne zwigzki tresci
Deklaracji Nostra aetate z Konstytucja dogmatyczng o KoS$ciele Lumen
gentium, Dekretem o ekumenizmie Unitatis redintegratio oraz Deklaracja
o wolnosci religijnej Dignitatis humanae. Pierwsza torowala droge dla
Deklaracji przede wszystkim dzieki doktrynie o Ludzie Bozym i jego zwiaz-
kach z innymi religiami (KK 9-17)°. Dekret o ekumenizmie czynit to samo

3 KL 37.

4KK 17.

5 Na szczego6lng uwage zastuguje KK 16: ,Ci wreszcie, ktdrzy jeszcze nie przyjeli
Ewangelii, w rozmaity sposéb przyporzadkowani sa do Ludu Bozego. Przede wszystkim wiec
nardd, ktdry pierwszy otrzymat przymierze i obietnice i z ktérego narodzit si¢ Chrystus wedle
ciata (por. Rz 9,4-5), lud dzieki wybraniu szczegélnie umitowany ze wzgledu na przodkéw,
albowiem Bog nie zatuje daréw i wezwania (por. Rz 11,28-29). Ale plan zbawienia obejmuje
takze i tych, ktérzy uznaja Stworzyciela, wérdd nich zas§ w pierwszym rzedzie muzutmanéw,
oni bowiem wyznajac, iz zachowuja wiare Abrahama, czcza wraz z nami Boga jedynego
i mitosiernego, ktdéry sadzi¢ bedzie ludzi w dzien ostateczny. Takze od innych, ktérzy szukaja
nieznanego Boga po omacku i wérdd cielesnych wyobrazen, Bog sam réwniez nie jest daleko,
skoro wszystkim daje Zycie, tchnienie i wszystko (por. Dz 17,25- 28), a Zbawiciel chciat, aby
wszyscy ludzie byli zbawieni (por. 1 Tm 2,4). Ci bowiem, kt6rzy bez wlasnej winy nie znajac
Ewangelii Chrystusowej i Kosciota Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukaja Boga
i wole Jego przez nakaz sumienia poznana staraja sie pod wptywem taski petni¢ czynem,
moga osiagna¢ wieczne zbawienie. Nie odmawia tez Opatrzno$¢ Boza koniecznej do zbawie-
nia pomocy takim, ktérzy bez wtasnej winy w ogoéle nie doszli jeszcze do wyraznego pozna-
nia Boga, a usiluja nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje sie
w nich z dobra i prawdy, Kosciét traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako dane im
przez Tego, ktory kazdego cztowieka oswieca, aby ostatecznie posiadt zycie”.
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przez klimat dialogu, jakim byt nasycony. Deklaracja o wolnosci religijnej
sankcjonowata peine prawo kazdego cztowieka do kierowania sie w zyciu
religijnym nakazami wlasnego sumienia.

Deklaracja Nostra aetate byta nie tylko inspirowana przez rézne do-
kumenty soborowe, ale rdwniez sama byta inspiracjg dla Dekretu o dzia-
talno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes. Znalazto to wyraz najpierw w pod-
kre$leniu mozliwo$ci zbawienia poza Ko$ciotem, przede wszystkim jed-
nak w postulacie szerokiego dialogu, otwarcia i adaptacji pracy misyjnej
do cennych wartosci innych religii®. Dekret Ad gentes bardzo duzo uwagi
poswiecit formacji kandydatéow do kaptanstwa w duchu ekumenicznego
otwarcia na wiernych innych Ko$ciotéw chrzescijanskich, ale réwniez
w duchu braterskiego dialogu z wyznawcami religii niechrze$cijanskich?.
Od misjonarzy, w szerokim tego stowa znaczeniu, Sob6r wymagat grun-
townego przygotowania do pracy w $rodowisku, w ktérym Koscioét jest
mniejszoscig i jego wierni winni wspétpracowaé¢ z wyznawcami innych
religii dla dobra wspolnego®. Stowa szczegolnej zachety skierowat do

6 DM 8: ,,Chrystus i Koscidl, ktéry daje o Nim $wiadectwo przez gloszenie Ewangelii,
stoja ponad wszelkimi partykularyzmami rasowymi czy narodowos$ciowymi i dlatego nie
moga przez nikogo i nigdzie by¢ uwazani za obcych”.

DM 10: ,Dwa miliardy ludzi — a liczna ich z dnia na dzien ro$nie — ktérzy tworza
wielkie i okre$lone spotecznosci, zespolone trwatymi wiezami zycia kulturalnego, starymi
religijnymi tradycjami, silnymi weztami spotecznymi, nie styszato wcale albo prawie wcale
radosnej nowiny ewangelicznej. Jedni z nich wyznaja ktéras z wielkich religii, dla innych
za$ obca jest znajomo$¢ Boga, jeszcze inni wyraznie przecza Jego istnieniu, a nawet niekie-
dy zwalczaja prawde o istnieniu Boga”.

DM 11: ,Kosciét powinien w tych spolecznosciach ludzkich by¢ obecny przez swoich
synéw, ktérzy wsrdd nich zyja, albo sa do nich postani. [...] Aby mogli dawa¢ skutecznie
to $wiadectwo o Chrystusie, powinni tym ludziom okazywaé mitos¢ i szacunek, uwazaé
sie za czltonkéw spotecznosci ludzi, wéréd ktorych zyja, i bra¢ udzial w zyciu kulturalnym
i spolecznym przez rézne zyciowe kontakty i zajecia. Powinni tez zzy¢ sie z ich narodowymi
i religijnymi tradycjami; niech z radoscia i z szacunkiem odkrywaja drzemiace w nich za-
rodki Stowa [...]”. Por. T. Federici, Il Concilio e i non-cristiani, Roma, Ave 1966, s. 267-286;
J. Masson, L’attivita missionaria della Chiesa, Torino-Leumann, ELLE DI CI 1967, s. 261-268.

7 DM 16: ,Umysly alumnéw zatem nalezy otworzy¢ i uwrazliwi¢ na to, aby dobrze
poznali i umieli oceniaé¢ kulture swego narodu. Podczas studium filozofii i teologii niech
doktadnie poznaja styczne miedzy tradycjami i religia ojczysta a religia niechrzescijan-
ska. Formacja kaptanska powinna réwniez uwzglednia¢ duszpasterskie potrzeby kraju. [...]
Trzeba ich wychowywaé w duchu ekumenizmu i nalezycie przygotowa¢ do braterskiego
dialogu z niechrzescijanami”.

8 DM 34: ,Poprawna i uporzadkowana dziatalno$¢ misyjna wymaga, aby ewangeliczni
pracownicy byli naukowo przygotowani do swoich zadan, szczegélnie do dialogu z religiami
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wiernych $wieckich, ktérzy byli i sa na pierwszej linii dialogu miedzy-
religijnego w praktyce, zyjac i pracujac z ludzmi, ktérzy nie naleza do
Kosciota. Ojcowie soborowi podkreslili wielka role $wieckich pracow-
nikéw instytucji naukowych, ktérzy prowadza badania na polu religio-
znawczym i historycznym?.

Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae przeszta do histo-
rii jako ten dokument soborowy, ktéry doznat najwiecej zmian i ktérego
historia powstania byta najbardziej burzliwa. Pierwotnie schemat o wol-
nosci religijnej byt czescig projektu Dekretu o ekumenizmie jako jego roz-
dziat V. Stopniowo jednak schemat sie usamodzielniat i przybrat posta¢
osobnej deklaracji, ktéra zawiera moralng nauke Kosciota na temat wol-
nosci religijnej. Jej fundamenty znajdujemy zaré6wno w poznaniu czysto
naturalnym, czyli rozumowym, jak i samym Objawieniu Bozym.

Oczekiwania wobec prac soborowych w zakresie wolnosci i swobdd
religijnych byly bardzo duze, zwtlaszcza ze strony episkopatéw krajow
charakteryzujgcych sie pluralizmem religijnym i wyznaniowym, takich
jak cho¢by Stany Zjednoczone Ameryki, gdzie nie zostala przezwyciezona
nieufnos¢ wobec stosunku katolikéw do zasad konstytucyjnych. Wyrazna
akceptacja wolnosci religijnej miata rozwia¢, jezeli nie wszystkie, to zde-
cydowana wiekszo$¢ watpliwosci. Po przezwyciezeniu problemu tytutu
dokumentu (w rzeczywistosci ,,wolno$¢” niektérym wydawata sie zbyt
ryzykowna, ale ,tolerancja” wiekszo$ci wydawata sie przestarzata i nie-
aktualna), debata nabrata tempa. Najbardziej drazliwym problemem byto
zdefiniowanie wolnosci religijnej w teologicznie przekonujgcy sposéb, to
znaczy przezwyciezenie motywacji wynikajacej wytacznie z prawa natu-
ralnego. Wolnosci, ktérej Kosciét zadat juz nie tylko dla katolikow, ale

i kulturami niechrze$cijanskimi, i aby w jej wykonywaniu otrzymywali skuteczng pomoc;
jest wiec rzecza pozadana, aby wszystkie instytuty naukowe, ktére zajmuja sie misjologia
lub innymi naukami czy umiejetnosciami pozytecznymi dla misji, jak etnologia, lingwistyka,
historig, religioznawstwem, socjologia, umiejetno$ciami pastoralnymi i innymi, wspdtpraco-
waly z soba po bratersku i wspaniatomy$lnie dla dobra misji”.

® DM 41 Szczegdlnej pochwatly godni sa ci $wieccy, ktérzy na uniwersytetach lub w in-
stytutach naukowych przyczyniaja sie swymi badaniami historycznymi lub religioznawczy-
mi do lepszego poznania ludéw i religii, pomagajac w ten sposéb zwiastunom Ewangelii
i przygotowujac dialog z niechrzescijanami. Niech w braterskim usposobieniu wspétpra-
cuja z innymi chrze$cijanami, z niechrze$cijanami, szczegdlnie z cztonkami stowarzyszen
miedzynarodowych, majac stale przed oczyma to, aby “budowanie spotecznos$ci ziemskiej
opierato sie zawsze na Panu i ku Niemu sie kierowato”.
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dla wszystkich ludzil®. Wyrazne echo tego zadania znajdziemy w pdzZniej-
szym Dekrecie Ad gentes'!. Byta to dyskusja, ktéra miata oznacza¢ koniec
pewnej epoki, rezygnacje z powtarzajacych sie préb obrony wiary poprzez
gwarancje panstwa. Wiary uwazanej za zagrozona przez nauke i wspot-
czesna kulture. Wielu spos$réd Ojcéw Soboru zywito nadzieje, ze ten doku-
ment wymaze powszechna opinie, iz to Koscidt jest wrogiem wolnosci we
wspdtczesnym $wiecie. W dyskusji najwiekszy sprzeciw wyszedt ze strony
biskupéw wtoskich i hiszpanskich, ktérzy wciaz zyli w klimacie protek-
cji panstwa i obawiali sie o losy przywilejow dla swoich Kosciotéw lokal-
nych, gwarantowanych przez wynegocjowane, czesto z wielkim trudem,
konkordaty?!2.

Sobér Watykanski II, swiadomy przemian, jakie nastapity w kulturze
i spoteczenstwie, przedstawit odnowione antropologiczne podstawy wolno-
$ci religijnej. Ojcowie soborowi stwierdzili, ze wszyscy ludzie ,,przez wlasna
nature sa przynaglani i moralnie zobowigzani do poszukiwania prawdy —
przede wszystkim religijnej”!%. Prawda nas wyzwala (por. J 8, 32), i to wta-
$nie tej prawdy nalezy w sposéb wolny poszukiwac i ja przyjmowac. Sobdr
wyjasnit tez dokladnie, ze ta wolnos¢ jest prawem, ktére kazdej osobie
przystuguje w sposéb naturalny, a zatem musi by¢ tez chronione i wspiera-
ne przez prawo cywilne.

10 Stowa te wybrzmia szczegdlnie wyraznie w numerze 5 Deklaracji: ,,Nie mozemy
zwracac sie do Boga jako do Ojca wszystkich, jesli nie zgadzamy sie traktowac¢ po bratersku
kogo$ z ludzi na obraz Bozy stworzonych. Postawa czlowieka wobec Boga Ojca i postawa
czlowieka wobec ludzi, braci, sa do tego stopnia z sobg zwigzane, ze Pismo $wiete powiada:
“Kto nie mituje, nie zna Boga” (1 J 4,8).

Stad upada podstawa do wszelkiej teorii czy praktyki, ktére miedzy czlowiekiem
a czlowiekiem, miedzy narodem a narodem wprowadzaja ré6znice co do godnosci ludzkiej
i wynikajacych z niej praw.

Totez Kosciét odrzuca jako obca duchowi Chrystusowemu wszelka dyskryminacje czy
przesladowanie stosowane ze wzgledu na rase czy kolor skéry, na pochodzenie spoteczne
czy religie. Dlatego tez $wiety Sobor, idac sladami $wietych Apostotéw Piotra i Pawta, zar-
liwie zaklina chrze$cijan, aby “dobrze postepujac wsréd narodéw” (1 P 2,12), jesli to tylko
mozliwe i o ile to od nich zalezy, zachowywali pokéj ze wszystkimi ludZzmi, tak by prawdzi-
wie byli synami Ojca, ktéry jest w niebie”. (DRN 5).

11 DM 13: ,Kosciét surowo zabrania zmuszaé kogos do przyjecia wiary lub doprowa-
dza¢ do niej czy przynecaé niestosownymi $rodkami, jak tez z drugiej strony stanowczo
broni prawa, aby nikogo nie odstraszano od wiary niegodziwymi $rodkami.

12 Opis przebiegu prac soborowych mozna znalez¢ w: G. Alberigo (ed.), Storia dei
concili ecumenici, Queriniana, Brescia 1990, s. 397-446.

13 DWR 2.
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Podstawa wolnosci religijnej, rozpatrywanej od strony czysto rozumo-
wej, jest godnos¢ osoby ludzkiej. Wida¢ tutaj $cista wiez omawianego doku-
mentu z encyklika papieza Jana XXIII Pacem in terris, gdzie w punkcie 9 czy-
tamy, ze ,kazdy czlowiek jest osobg, to znaczy istota obdarzong rozumem
i wolng wola, wskutek czego ma prawa i obowiazki, wyplywajace bezpo-
$rednio i rownocze$nie z wtasnej jego natury. A poniewaz sa one powszech-
ne i nienaruszalne, dlatego nie mozna sie ich w zaden sposéb wyrzec”4,

Mozna postawi¢ pytanie: w jaki sposéb godno$¢ osoby ludzkiej uzasad-
nia sama z siebie wolno$¢ religijng? Dignitatis humanae wyjasnia w punk-
cie 2: ,,Z racji godnosci swojej wszyscy ludzie, poniewaz sg osobami, czyli
istotami wyposazonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobi-
sta odpowiedzialno$¢, nagleni sg wtasna swa natura, a takze obowiazani
moralnie do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii”®.
Dlatego czlowiek jako osoba posiadajaca osobista odpowiedzialno$¢ ma
obowiazek szukania prawdy, trwania przy niej i ksztalttowania wedtug niej
swego zycia we wszystkich jego wymiarach. Tych dziatan czlowiek nie
mogtby wypelnia¢ w sposéb zgodny ze swojg natura, gdyby nie posiadat
jednoczesnie wolnosci psychologicznej i wolnosci od zewnetrznego przy-
musu. Czyli, reasumujac, cztowiek jako istota odpowiedzialna i posiadaja-
ca istotowe odniesienie do prawdy, ma bezwzglednie prawo do wolno$ci
religijnej. W przeciwnym wypadku nie mégtby, w odniesieniu do dziedzi-
ny stanowiacej w jego zyciu podstawowa wartos¢ duchowg, dziata¢ w zgo-
dzie ze swoja naturg.

Wolnos¢ religijna, cho¢ opiera sie na godnosci osoby ludzkiej, ma jed-
nak swoje korzenie w Objawieniu Bozym: wprawdzie Objawienie nie for-
mutuje wyraznie prawa do wolnosci od zewnetrznego przymusu w spra-
wach religijnych, ale za to ujawnia w pelnych wymiarach godno$¢ osoby
ludzkiej, ukazuje szacunek Chrystusa dla wolnosci cztowieka przy wypet-
nianiu przezen obowigzku uwierzenia Stowu Bozemu, a przy tym poucza
nas, w jakim duchu powinni podejmowa¢ i wykonywaé wszystkie swoje
czyny uczniowie takiego Mistrza'®.

Nie mozna zapomnie¢, ze wolno$¢ religijna w spoteczenistwie pozo-
staje w pelnej zgodzie z wolnoscig aktu wiary chrze$cijanskiej. Z drugiej

14 Jan XXII1, Encyklika ,,Pacem in terris”, o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym
na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci, n. 9.

1S DWR 2.

16 DWR 9.
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strony Ko$ciol wyznaje zasade i naucza, ze nikogo nie mozna sitg zmusi¢
do przyjecia wiary'.

Rodzi sie pytanie: na czym polega wolno$¢ religijna, ktérej poswieco-
na jest ta Deklaracja? Co stanowi przedmiot prawa osoby ludzkiej do wol-
nosci religijnej? Ojcowie soborowi uznali, iz taka wolnos$¢ polega na tym,
ze wszyscy ludzie powinni by¢é wolni od przymusu ze strony czy to po-
szczegblnych ludzi, czy to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek wtadzy
ludzkiej, tak aby w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano do dzia-
tania wbrew jego sumieniu ani nie przeszkadzano mu w dziataniu wedtug
swego sumienia prywatnym i publicznym, indywidualnym lub w tacznosci
z innymi?8,

Tak pojeta wolnos$¢ zaklada prawo do wyrazania na zewnatrz swoich
przekonan indywidualnie i zbiorowo, np. w grupach spotecznych. Wigze
sie z tym niezalezno$¢ od wszelkiego przymusu w dziedzinie kultu reli-
gijnego, praktyk publicznych i wyznawania swej wiary: ,,Zadaje sie wiec
gwalt osobie ludzkiej i samemu porzadkowi ustanowionemu dla ludzi
przez Boga, jesli odmawia sie czlowiekowi swobodnego, przy zachowa-
niu sprawiedliwego tadu spotecznego, wyznawania religii w spoteczen-
stwie”!®. Dokument wprost nawigzat do opublikowanej dwa lata wcze-
$niej encykliki Pacem in terris, w ktérej papiez Jan XXIII tak pisat o prawie
do oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiami prawego sumienia: Do
praw czlowieka zalicza sie réwniez mozno$¢ oddawania czci Bogu zgod-
nie z wymaganiem wlasnego prawego sumienia oraz wyznawania religii
prywatnie i publicznie. Jak bowiem trafnie naucza Laktancjusz: ,,Rodzimy
sie po to, aby$my Bogu, ktory dat nam Zycie, oddawali stuszng i nalezna
cze$é, abysmy Jego tylko uznawali i Jego wole pelnili. Ta wiezig pobozno-
$ci jesteSmy z Bogiem zlaczeni i zwigzani (religati), z czego sama nazwa
religii sie wywodzi”. Poprzednik Nasz, niezapomnianej pamieci Leon XIII,
tak o tym mowi: ,, Ta prawdziwa i godna dzieci Bozych wolnos¢, ktéra naj-
lepiej strzeze godnosci ludzkiej osoby, przewyzsza wszelka site i bezpra-
wie. Jej tez zawsze Ko$cidt pragnat i ja szczegdlnie mitowat. Takiej wolno-
$ci domagali sie zawsze dla siebie Apostotowie, stawili w swych pismach
apologeci, a wielka liczba Meczennikéw uswiecita ja swoja krwia”?°,

17 DWR 12.

18 DWR 2.

19 DWR 3.

20 Pacem in terris, 14.
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Kto jest podmiotem, ktéremu przystuguje wolnosé religijna? Sobor
ze zdefiniowanym wcze$niej pojeciem wolnoséci religijnej faczyt prawo
do wyrazania na zewnatrz swoich przekonan i to zaréwno, gdy chodzi
o jednostki, jak i grupy spoteczne. ,Wolnos¢, czyli zabezpieczenie od przy-
musu w sprawach religijnych, przystugujaca poszczegélnym osobom, po-
winna by¢ im przyznana réwniez wtedy, gdy dziataja wspoélnie”?!. Trudno
zaprzeczy¢, ze tego rodzaju wolnos$¢ jest wolnoscia spoleczng, stad tez
spoleczno$¢ i wszystkie jej instytucje powinny respektowac to prawo i po-
wstrzymacé sie od wszelkiego rodzaju przymusu. Dlatego Ojcowie Soboru
podkreslili, ze wspdlnotom [...] nalezy sie prawnie wolnos¢, aby rzadzié¢
sie mogly wedtug wtasnych norm, czci¢ najwyzsze Boéstwo kultem publicz-
nym, pomagac¢ swym cztonkom w praktykowaniu zycia religijnego i wspie-
ra¢ ich nauczaniem oraz rozwija¢ takie instytucje, w ktorych cztonkowie
mogliby ze soba wspéipracowaé przy ukiadaniu wtasnego zycia wediug
wyznawanych zasad religijnych?2.

Konieczne jest zatem, aby wszystko, co jest konieczne dla stusznej
wolnosci, réwniez w dziedzinie religijnej, byto dostepne dla cztowieka?.

Wedtug Soboru, na strazy przestrzegania prawa do wolnosci religij-
nej jednostki i wspolnoty ma sta¢ wtadza cywilna, ktéra musi zapew-
ni¢ skuteczng ochrone tej wolnosci. Musi réwniez stworzy¢ sprzyjajace
warunki dla rozwoju zycia religijnego, aby ,,obywatele mogli korzystaé
z praw religijnych i wypetnia¢ wyznaczone przez religie obowiazki i aby
samo spoteczenstwo korzystato z débr sprawiedliwos$ci i pokoju, ktore
wynikaja z wiernosci ludzi wobec Boga i Jego swietej woli”?*. We wsp6t-
czesnym $wiecie ludzie pragng mie¢ mozliwo$¢ swobodnego wyznawa-
nia religii prywatnie i publicznie, co w wielu konstytucjach zagwaran-
towane jest jako prawo cywilne i jest powszechnie uznawane w umo-
wach miedzynarodowych. Nie brakuje jednak panstw, zauwazy! Sobor,
ktére chociaz uznaja w swojej konstytucji wolnos¢ kultu religijnego, to
jednak ich ,wladze publiczne usilujg odciaga¢ obywateli od wyznawania
religii, a zycie wspdlnot religijnych bardzo utrudnia¢ i wystawia¢ na nie-
bezpieczenstwo”?®. Czesto wyznawcy innych religii sa przesladowani na
réowni z wyznawcami Chrystusa. To wspélne doswiadczenie ograniczania

21 DWR 4.

2 DWR 4.

2 Por. KDK 26.
24 DWR 6.

25 DWR 15.
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wolno$ci religijnej czesto staje sie podstawa do podjecia dialogu miedzy-
religijnego. W azjatyckich panstwach, w ktérych zapanowat ateistyczny
komunizm, przesladowania dotknety zaréwno wyznawcow religii lokal-
nych, jak i chrzescijan.

Na szczegolne podkreslenie zastuguje kilkakrotnie podnoszona troska
0 poszanowanie praw mniejszosci wyznaniowych, nie tylko tych katolic-
kich, ale w ogdlnosci. Jezeli jednej wspodlnocie religijnej zostaje przyzna-
na przez wtadze $wiecka wyjatkowa pozycja cywilna w prawnym ustroju
spoleczenstwa, to Sobdér zaapelowal, aby jednoczesnie byto uznawane
i respektowane prawo wszystkich obywateli i wspolnot religijnych do wol-
nosci w dziedzinie religijnej?s. Podobnie jest niezgodne z prawem, aby
wtadza publiczna narzucata obywatelom za pomoca sily albo strachu, albo
innych $rodkéw wyznawanie albo odrzucenie jakiejkolwiek religii albo
przeszkadzata komukolwiek we wstapieniu do wspdlnoty religijnej albo
w jej opuszczeniu. Kosciél wyraznie pietnowatl postepowanie wiadzy cy-
wilnej w niektorych regionach $wiata, gdzie wykracza sie przeciwko woli
Bozej oraz prawom osoby ludzkiej i w réznoraki spos6b uzywa sie $rod-
kéw przymusu w celu zniszczenia albo ograniczenia religii i zwigzkéw wy-
znaniowych?’. Niezbedne jest, by we wszystkich krajach wolno$¢ religijna
obwarowana byta skuteczna ochrona prawng i by respektowane byty obo-
wigzki i prawa ludzi do swobodnego prowadzenia w spoteczenistwie zycia
religijnego. Tylko wowczas pozwoli to ksztaltowac i umacnia¢ w ludzkosci
pokojowe stosunki i zgode?3.

Deklaracja o wolnosci religijnej koniczy sie, podobnie jak kilka innych
dokumentéw soborowych, pozytywnym wyzwaniem skierowanym do
wszystkich ludzi: ,,Oby sprawit Bég, Ojciec wszystkich ludzi, by rodzina
ludzka, pilnie przestrzegajac zasady wolnosci religijnej w spoteczenstwie,
przez laske Chrystusa i moc Ducha Swietego doprowadzona zostata do
owej wznioslej i wieczystej «wolno$ci chwatly synéw Bozych» (Rz 8,21)7%.
Czy ten dokument, podobnie jak i Deklaracja Nostra aetate, spetnit nadzieje

26 Por. KK 36. Odniesienia do tego punktu znajdziemy we wczesniejszych wypowie-
dzial Magisterium Ko$ciota, np.: Leon XIII, Encyklika ,Immortale Dei”, 1 listopada 1885:
ASS 18(1885), s. 166-167; Leon XIII, Encyklika ,Sapientiae christianae”, 10 stycznia 1890:
ASS 22(1889-90), s. 397nn; Pius XII, Przemdwienie ,,Alla vostra filiale», 23 marca 1958:
AAS 50(1958), s. 220.
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poktadane w pracach Soboru Watykanskiego II? Patrzac z perspektywy
minionych prawie sze$édziesieciu lat, mozna zaryzykowaé¢ ogdlna pozy-
tywna odpowiedz. Dokumenty te, poprzez sposéb argumentacji, uniwer-
salizm i unikanie akcentowania tego, co w przeszto$ci dzielito lub utrud-
niato szeroko pojety dialog oraz podkre$lenie godnos$ci osoby ludzkiej i jej
praw, wyszly naprzeciw dazeniom i oczekiwaniom wspdtczesnego czlo-
wieka. Lukas Vischer, sekretarz Commission on Faith and Order Swiatowej
Rady Koéciotéw i z jej ramienia obserwator obrad Soboru Watykanskiego
II, w jednym ze swoich inspirowanych pracami soborowymi sprawozdan
na temat uniwersalizmu w Kos$ciele rzymskokatolickim napisal: Tekst ten
[Deklaracji o wolnosci religijnej] jest wiec warunkiem wszelkiego dialo-
gu zaréwno w wezszym, jak w szerokim sensie. Tylko bowiem gdy part-
ner jest traktowany powaznie, a jego wolno$¢ naprawde uznana, dialog
moze by¢ autentyczny. Deklaracja, w swych twierdzeniach praktycznych
w kazdym razie, jest przewaznie zgodna z deklaracjami sformulowany-
mi poprzednio przez Swiatowa Rade Kosciotéw. [...] Trudno nie widzieé
takze pewnych réznic obiektywnych. [...] Zgodno$¢ ogolnej orientacji jest
jednak tak wielka, ze mozna, jak sie zdaje, przyja¢, ze istnieje pewien po-
tencjalny consensus w chrzescijafistwie na ten temat®°.

Mozna z calg pewnoscia stwierdzi¢, ze bez tych dwdéch Deklaracji
trudno bytoby wyobrazi¢ sobie Dzienn Modlitw o Pokéj i spotkanie religii
$wiata w Asyzu 27 pazdziernika 1986 r., zorganizowane z inicjatywy Jana
Pawta II, jak i wszystkie pézniejsze podobne inicjatywy jego nastepcéw
na stolicy Piotrowej, Benedykta XVI i Franciszka. Papiez Wojtyla, wita-
jac zgromadzonych, bardzo jednoznacznie podkreslit: Juz sam fakt, ze
tak wielu przywodcédw religijnych zebrato sie na modlitwie, jest zacheta
dla wspdtczesnego $wiata, by uswiadomit sobie, ze istnieje inny wymiar
pokoju, ze obok negocjacji politycznych, kompromiséw lub ekonomicz-
nych przetargéw istnieje inny sposéb szerzenia pokoju. Jest nim modli-
twa, ktdéra bez wzgledu na zréznicowanie religii wyraza zwigzek z Potega
Najwyzsza, ktéra znacznie przekracza granice naszych mozliwosci. [...]
To, ze przybyliSmy tutaj, nie znaczy, ze zamierzamy szuka¢ religijnego
porozumienia lub dyskutowaé¢ na temat naszych przekonan. Nie znaczy
tez, ze religie moga pojednac sie ze soba na ptaszczyznie wspolnego zaan-
gazowania w realizacje ziemskiego planu, ktory stalby sie wazniejszy niz
one same. Nie jest tez ustepstwem na rzecz relatywizmu religijnego, bo

301.Vischer, Zmiany w Kosciele rzymskokatolickim, ,,Znak” 145-146 (1966), s. 995.
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przeciez ludzka istota winna kierowa¢ sie szczero$cia i gtosem wtasnego
sumienia w poszukiwaniu prawdy i w zgodnym z nig postepowaniu?!.
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STRESZCZENIE

Sobor Watykanski Il juz w fazie przygotowawczej podjat prace nad doku-
mentami zajmujacymi sie stosunkiem Kosciota do religii niechrzescijanskich
i problematyka wolnosci religijnej. W zyciu w praktyce dochodzi bardzo cze-
sto do naktadania sie pewnych elementéw obu zagadnien. Odniesienie do
religii niechrzescijanskich w refleksji teologicznej biegto dwoma odrebny-
mi torami, inaczej ujmujac zagadnienie religii niechrzescijanskich, a inaczej
sprawe stosunku do narodu wybranego. Sobdér Watykanski Il nowe ujecie

31 Discorso di Giovanni Paolo II ai rappresentanti delle diverse Chiese e comunioni cri-
stiane convenuti in Assisi per la Giornata Mondiale di Preghiera per la Pace, Basilica di Santa
Maria degli Angeli, 27 ottobre 1986 (ttumaczenie wlasne), https://www.vatican.va/con-
tent/john-paul-ii/it/speeches/1986/october/documents/hf jp-ii_spe 19861027 prayer-
-peace-assisi.html [dostep: 5.05.2023].
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katolickiej doktryny o stosunku Kosciota do innych niechrzescijanskich spo-
tecznosci religijnych i o zasadach wolnosci religijnej we wspoétczesnym Swie-
cie, zawart w dwdch krétkich deklaracjach: Nostra aetate i Dignitatis huma-
nae. Deklaracja Nostra aetate byta nie tylko inspirowana przez rézne, wcze-
$niej uchwalone dokumenty soborowe, ale réwniez sama byta inspiracja dla
Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes. Deklaracja o wolnosci
religijnej Dignitatis humanae zajeta sie drazliwym problemem zdefiniowa-
nia wolnosci religijnej i przezwyciezeniem motywacji wynikajacej wytacznie
z prawa naturalnego. Wolnosci, ktérej Koscidt zadat juz nie tylko dla katoli-
kow, ale dla wszystkich ludzi. Obie deklaracje, poprzez sposdb argumenta-
cji, uniwersalizm i unikanie akcentowania tego, co w przesztosci dzielito lub
utrudniato szeroko pojety dialog oraz podkreslenie godnosci osoby ludzkiej
i jej praw, wyszty naprzeciw dazeniom i oczekiwaniom wspétczesnego czto-
wieka, wpisujac sie w ogdlne zatozenia soborowego aggiornamento.

Stowa kluczowe: Deklaracja Nostra aetate, Deklaracja Dignitatis humanae,
Sobdr Watykanski Il, wolnosc religijna, dialog miedzyreligijny

ABSTRACT

The Second Vatican Council already in the preparatory stage started work-
ing on documents dealing with the relationship of the Church to non-Chris-
tian religions and the issue of religious freedom. In life and in practice, there
is very often an overlap of certain elements of both issues. The reference to
non-Christian religions in theological reflection ran on two separate tracks,
addressing the issue of non-Christian religions differently, and the issue of the
attitude to the Jewish people differently. Vatican Il included this new take on
Catholic doctrine on the Church’s relationship to other non-Christian religious
communities and the principles of religious freedom in the modern world in
two brief declarations: Nostra aetate and Dignitatis humanae. The Declaration
Nostra aetate was not only inspired by various previously enacted concili-
ar documents, but was itself the inspiration for the Decree on the Church’s
Missionary Activity Ad gentes. The Declaration on Religious Freedom Dignitatis
humanae dealt with the thorny problem of defining religious freedom and
overcoming the motivation based solely on natural law. A freedom that the
Church no longer demanded not only for Catholics, but for all people. Both
declarations, through their mode of argumentation, universalism and avoid-
ance of accentuating what had in the past divided or hindered dialogue in the
broadest sense, as well as their emphasis on the dignity of the human person
and his rights, came out to meet the aspirations and expectations of modern
man, fitting in with the general tenets of the Council’s aggiornamento.

Key words: Declaration Nostra aetate, Declaration Dignitatis humanae,
Vatican Il, religious freedom, interreligious dialogue
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NAUCZANIE KARD. STEFANA WYSZYNSKIEGO
O WOLNOSCI W 1958 R.

W badaniach teologéw pastoralistéw wazng role spetnia kairologia’.
To wiasnie miedzy innymi dzieki rozpoznawaniu i ttumaczeniu ,.znakéw
czasu” teologia pastoralna staje sie nauka stosowang. Nie bytoby jednak ka-
irologii, gdyby poming¢ historie, ktéra jest ,,suma dziejéw” i uczy poprzez
konkretne przyktady: historia magistra vitae (est). Kard. Stefan Wyszyniski
tworzyt najnowszg historie Polski, dlatego jego dzieto, a przede wszystkim
nauczanie, daje konkretne przyktady z czaséw, ktére juz sa historig, ale
jednoczesnie On, ktéry ja tworzyt, pomaga wspdtczesnym Polakom w po-
znaniu prawdziwych ,korzeni” ich terazniejszosci.

Kard. Stefan Wyszynski wpisat w historie narodu polskiego cate swoje
zycie, ale przede wszystkim oddat Kosciotowi i Ojczyznie swoje kaptan-
stwo i prymasostwo. Byt kaptanem dla Ko$ciota, ale godnos$¢ Prymasa zo-
bowigzata Go do pokornej stuzby narodowi polskiemu w bardzo trudnym
okresie jego dziejéw; trudno$ci zwigzane z ta misjg zdzierzyt i dlatego
obdarzony zostat przez Polakéw tytulem: Prymas Tysiaclecia2.

1 Kairologie mozna nazwa¢ nauka o cztowieku, ktérego dzieje zapisane sg ,,w czasie”.

2 Prymas tak scharakteryzowal zaraz po wyborze osobe Jana XXIII: ,Wyktadajac
w przeméwieniu koronacyjnym zadania Gtowy Kosciota, podkreslatl, Zze chociaz od papie-
za wymaga sie, by byt bieglym mezem stanu, wytrwalym dyplomata, wszechstronnym na-
ukowcem, roztropnym organizatorem zycia publicznego, znawca wszelkich form i kierun-
kéw postepu zycia wspotczesnego, bez zadnych wyjatkow, to jednak wszystkie te zalety nie
moga zastapi¢ podstawowego zadania papieza — Pasterza Owiec (Jan 10,7)”; Po wyborze
Ojca swietego Jana XXIII. List pasterski. Warszawa, 21 grudnia 1958 r., s. 383 (maszynopis
— Archiwum Instytutu Prymasa Stefana Kardynala Wyszynskiego [dalej: AIPSKW]). Tymi
stowy mozna by réwniez opisa¢ dzieto kard. Stefana Wyszynskiego.
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Gdy mtody kaptan Stefan Wyszynski byt studentem Wydziatu Prawa
Kanonicznego i Wydzialu Prawa i Nauk Ekonomiczno-Spotecznych na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w dniu 28 kwietnia 1927 r. przybyt
do Warszawy Gilbert Keith Chesterton. W trakcie powitania na dworcu
niespodziewanie pojawit sie ptk Bolestaw Wieniawa-Diugoszowski i tymi
stowy powital Chestertona: ,Pozwalam sobie przywita¢ Pana w imieniu
grupy oficeréw kawalerii: nie jako stawnego Anglika ani jako stawnego
pisarza, ani nawet jako wielkiego przyjaciela Polski — nie powiem, ze naj-
wiekszego przyjaciela — Pan Bog jest najwiekszym przyjacielem Polski...”.

Kard. Stefan Wyszynski z pewno$cia witany byt przy réznych okazjach
swojej postugi w bardzo uroczystych stowach i wyszukanych gestach. By¢
moze, parafrazujac stowa z powitania Chestertona w Warszawie, mozna
bytoby o nim powiedzieé: najpokorniejszy stuga polskiego narodu, ale na
pierwszym miejscu stuga Bozy (homo Dei). I jeszcze jeden watek zwigzany
z Chestertonem, ktéry w1922 r. we wstepie do ksigzki Charlesa Sarolei:
Letters on Polish affairs, napisat: ,Moja instynktowna sympatia do Polski
zrodzita sie pod wptywem ciggtych oskarzen miotanych przeciwko niej i —
rzec moge — wyrobitem sobie sad o Polsce na podstawie jej nieprzyjaciol.
Doszedlem mianowicie do niezawodnego wniosku, Ze nieprzyjaciele Polski
sq prawie zawsze nieprzyjaciotmi wielkodusznosci i mestwa. Ilekro¢ zda-
rzato mi sie spotkaé osobnika o niewolniczej duszy, uprawiajacego lichwe
i kult terroru, grzeznacego przy tym w bagnie materialistycznej polityki,
tylekro¢ odkrywatem w tym osobniku, obok powyzszych wtasciwosci, na-
mietng nienawis¢ do Polski. Nauczylem si¢ ocenia¢ ja na podstawie tych
nienawistnych sadéw — i metoda okazata sie niezawodna” *

Kard. Stefana Wyszynskiego trudno byloby nazwaé zwolennikiem ta-
kiej teorii, ale zeby o tym sie przekona¢ trzeba blizej przyjrze¢ sie jego zy-
ciu, dziatalnosci, ale przede wszystkim nauczaniu. Bardzo wiele publikacji

3 G.K. Chesterton, W Polsce drugi po Panu Bogu, https://www.polskieradio.
pl/39/156/Artykul/2520387,Gilbert-Keith-Chesterton-W-Polsce-drugi-po-Panu-Bogu [do-
step: 24.06.2021]. Gilbert Keith Chesterton to jeden z nielicznych, zachodnich pisarzy
zyczliwych Polsce, ktéra kilka lat wczesniej odzyskata niepodlegtosé. Otrzymat on oficjalne
zaproszenie od polskiego rzadu i dnia 28 kwietnia 1927 roku razem z zona Frances i sekre-
tarka Dorothy Collins zostal uroczy$cie powitany na dworcu w Warszawie, gdzie rozpocze-
fa sie jego trwajaca miesiac podr6z po Polsce. Oprocz stolicy odwiedzil Poznan, Krakéw,
Zakopane, Lwoéw, Wilno i Troki.

4*G.K. Chesterton, W Polsce drugi po Panu Bogu,

https://www.polskieradio.pl/39/156/Artykul/2520387,Gilbert-Keith-Chesterton-W-
Polsce-drugi-po-Panu-Bogu [dostep: 24.06.2021].
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poswieconych Kardynalowi ukazuje sie w roku ogtoszonym przez Sejm RP
z inicjatywy Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie na
jego cze$é, a przede wszystkim przed beatyfikacja, ktéra bedzie miata miej-
sce 12 wrzesnia 2021 r. w swigtyni Opatrznosci Bozej w Warszawie. Do tego
artykutu wybrane zostaly przyktadowe teksty z 1958 r.> Do ich wyboru po-
stuzyty dwa kwantyfikatory®. Najpierw jest to tematyka wolnosci, a na dru-
gim miejscu okres — 1958 r. urodzenia autora tego tekstu’. Wybor tego roku
jest tylko zacheta dla dalszych badan, gdyz objeto$¢ dorobku Kardynata jest
tak okazata, ze kazdy badacz bedzie musiat dokonywa¢ trudnego doboru
materialu badawczego zaczerpnietego ze spuscizny Prymasa Tysiaclecia®.

5 Na poczatku 1958 r. kard. S. Wyszynski méwit: , Pracowali§my nad tym w roku ubie-
gtym, aby dochowa¢ wiernosci Bogu, Krzyzowi i Ewangelii, Ko$ciotowi i jego pasterzom. Byt
to rok trudny i dla mnie, i dla Kosciola Bozego, i dla Was wszystkich; byt to rok préby su-
mienia chrzescijaniskiego w Kosciele Bozym; rok budzenia sumien, rok przypominania obo-
wiazkdéw, ktére nie tylko my, biskupi, wypelnia¢ mamy, ale i Wy réwniez, Najmilsze Dzieci.
Bo¢ nie tylko my, ale i Wy takze macie obowigzek walczy¢ za Kosciét Bozy — o jego wolnosé,
o jego prawa, o wierno$¢ Ewangelii i dogmatom, o wierno$¢ moralnosci Chrystusowe;j”;
Wchodzimy w nowy rok 1958. Kazanie wygtoszone w bazylice gnieznieriskiej. Gniezno, 1 stycz-
nia 1958 r., s. 9 (AIPSKW).

6 JPoniewaz do napisania tego artykutu zostaty wykorzystane jedynie wybrane teksty,
dlatego nie mozna go traktowaé jako syntezy omawianej tematyki na podstawie catego na-
uczania Prymasa. Natomiast dla zachowania obiektywizmu naukowego w artykule umiesz-
czone zostaly obszerniejsze cytaty z przemoéwien kard. S. Wyszynskiego. Chodzito bowiem
o wydobycie tych mysli Prymasa, dla zrozumienia ktérych potrzebne jest réwniez szersze
ukazanie kontekstu «historii» jego éwczesnych wypowiedzi. Na podstawie tych wybranych
tekstéw wyraznie jednak wida¢ oryginalnosé¢ mysli ks. Kardynata, a ukazuje sie jednocze$nie
continuum historyczne (...)”; J.K. Przybytowski, Kardynat Stefan Wyszyriski jako krzewiciel
patriotyzmu i tradycji chrzescijariskiej, w: R. Czekalski (red.), Kardynat Stefan Wyszynski.
Droga zycia i postugi pasterskiej, Warszawa 2021, s. 549.

7 Autor, ks. Jan Kazimierz Przybylowski, opublikowal nastepujace teksty na temat
kard. Stefana Wyszynskiego: Patriotyzm Polakéw: z urodzenia czy z wychowania w rodzinie?
Refleksje na podstawie wybranych tekstéw kard. Stefana Wyszyniskiego, ,,Ateneum Kaplanskie”
175(220) z. 1, s. 79-95; Wychowanie patriotyczne Polakéw. Refleksje na podstawie wybranych
tekstéw kard. Stefana Wyszyriskiego, w: K. Bordzan (red.), Dziedzictwo Kardynala Stefana
Wyszyniskiego. Materialy pokonferencyjne, Bitgoraj 2020, s. 69-80; Kardynat Stefan Wyszyriski
jako krzewiciel patriotyzmu i tradycji chrzescijariskiej, w: R. Czekalski (red.), Kardynat Stefan
Wyszyriski. Droga zycia i postugi pasterskiej, Warszawa 2021, s. 547-563.

8 Prymas po powrocie z Rzymu tak okreslil papieza Piusa XII, ktérego nastepca zostal Jan
XXIII: ,,Po ludzku sadzac, niezastapiona niemal postaciag w Kosciele byt Stuga stug Bozych Pius
XII; jego osobowos$¢ — Nauczyciela Prawdy - zrosta sie z najciezszym okresem powojennego
bytowania narodéw i ludéw. Rzucit tak obfite ziarno swej plodnej nauki w role Boza, ze dlugich
jeszcze trzeba bedzie lat, aby wykietkowato w mysl zbawcza i zycie nowe. Ale musiat odej$¢ do
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Obok powyzszych waznym motywem wyboru roku 1958 r. byta
jego ,wyjatkowos$¢”. Minely bowiem dwa lata od zmian ,,politycznych”
w PRL-u, kiedy to Prymas S. Wyszynski zostal zwolniony z internowania
i powrdcit 28 pazdziernika do Warszawy®, aby podja¢ dialog z nowa wta-
dza; celem dziatan Prymasa bylo doprowadzenie do porozumienie stron
sporu spoteczno-kulturowego z wyraznym ttem ideologicznym i politycz-
nym — w praktyce oznaczato to wejScie na droge pokojowa w rozstrzy-
ganiu konfliktéw spoteczno-politycznych. Pamietnego dnia 8 grudnia
1956 r. Prymas zawart korzystne dla Kosciota w Polsce mate porozumienie
z wtadzami. Dzieki niemu w szkotach przywrécono nauke religii, uchy-
lono dekret o obsadzaniu stanowisk ko$cielnych z 1953 r. i umozliwio-
no powrdt biskupéw na ziemie odzyskane!®. Ponadto w 1957 r. zostat
wprowadzony w zycie program duszpasterski (Wielka Nowenna) przy-
gotowujacy Polakéw do obchodéw tysigclecia chrztu Polski i polskiej
panstwowosci. Idea Wielkiej Nowenny zrodzita sie, gdy Prymas byt in-
ternowany. Zrédlem programu Wielkiej Nowenny byta tre$¢ Slubéw
Jasnogorskich, ktére zostaty uroczyscie ztozone 26 sierpnia 1956 r. na
Jasnej Gérze. Kard. S. Wyszynski sktadat tego dnia Sluby w miejscu swo-
jego odosobnienia w Komanczy w acznosci z Jasng Gérg. W programie
Wielkiej Nowenny w pierwszym roku (1957/58) motywem przewod-
nim byty stowa: ,,Wiernos$¢ Bogu, Krzyzowi, Ewangelii, Kosciotowi i jego
Pasterzom”; natomiast w drugim roku Nowenny (1958/59) tematem byty
stowa: ,,«Nar6d wierny tasce» — zycie w tasce Bozej i przeciwstawianie sie
kazdemu grzechowi”!!. Te dwa watki posrednio splataja sie w nauczanie
Kardynata z 1958 r. o wolnosci.

0jcédw”; Po wyborze Ojca swietego Jana XXIII. List pasterski. Warszawa, 21 grudnia 1958 ., s. 381
(ATPSKW). Tymi stowy mozna by réwniez opisa¢ spuscizne Kardynata Stefana Wyszynskiego.

°F. Kniotek, Z. Modzelewski, D. Szumska, Prymas Tysiqclecia, Paryz 1982,
s. 49-50. Na temat zycia i dzieta kard. S. Wyszynskiego zob. E. Czaczkowska, Kardynat
Wyszyniski. Biografia, Krakéw 2013; A. Micewski, Kardynal Wyszyriski. Prymas i mqz stanu.
Paris 1982; M. Romaniuk, Prymas Wyszyriski. Biografia i wybrane grédta, Gniezno 2001;
J. Wos, Ojciec Narodu. Kard. Stefan Wyszyriski, Prymas Polski. Marki 2003.

10 F. Kniotek, Z. Modzelewski, D. Szumska, Prymas Tysiqclecia, Paryz 1982,
s. 50.

11 Otrzymali$my tez wskazanie szczegélnie na czasie dla spoteczenstwa katolickiego
w Polsce. Wspomina Papiez te chwile, gdy przed tysiacem lat, za czaséw Jana XIII, dziado-
wie nasi weszli do Ko$ciota katolickiego, rozradowujac go i ubogacajac $wietlanymi cnota-
mi. ,,Rozpoczeliscie dziewiecioletnia Nowenne, aby przygotowa¢ sie do owocnego i $wie-
tego uczczenia Tysiaclecia Chrztu waszego Narodu. Przygotowujcie sie z zarliwo$cig na
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Wolnos¢ - poszanowanie dla wartosci ludzkich,
narodowych i chrzescijanskich

Prymas bardzo konkretnie okreslit fundamenty wolnosci. Jest to naj-
pierw czlowieczenistwo, ktdre jest godnoscia osoby ludzkiej nieroziaczng
z wielka rodzing ludzka, ktéra wyszta z reki Boga i ma wréci¢ na tono oj-
cowskie. Kazdy cztowiek indywidualnie ma natomiast obowiazek moralny
czyni¢ wszystko, aby nie zatraci¢ w sobie znamion czltowieczenstwa, istot
rozumnych, mitujacych wolno$é, oddanych wspolnej sprawie podnoszenia
ludzi ,wzwyz”. Zycie kazdego czlowieka powinno by¢ swiadectwem god-
nosci osobowej, dzieki czemu obraz cztowieka jest nieustannie ,,poprawia-
ny”. Jest to podstawowy a zarazem niezbedny wymiar rzetelnej mitosci
spolecznej'2.

Wedtug Kardynata dla poprawnego funkcjonowania spoteczenstwa
potrzebne jest tez prawo przyrodzone, wedlug ktérego Bog uksztalto-
watl cztowieka, osobe ludzka, istote rozumng, ktéra umie warto$ciowac
wszystko, istote wolng - pragnacg wolnoéci umystu, woli i serca — istote
mitujaca. Z prawa przyrodzonego, ktérym Bég dopomaga jak rylcem do
wyrzezbienia duchowosci czlowieka, wyrasta najwieksza sita tworczosci
zachowawczej, umacniajgca te trwato$¢. Z prawa przyrodzonego wyrasta
rowniez madros$¢ dziejowa, umitowanie prawdy, wola nieztomna wierno-
$ci i mito$¢ bezkonkurencyjna, ktéra obejmuje wszystko i sktada, w najbar-
dziej tragicznych sytuacjach i mekach, i w tych wzajemnych zmaganiach,
pocatunek pokoju tworczego, wierzac, ze wieksza ponad wszystko jest
mitos$éts.

Kardynat uwazal, ze cztowiek moze sta¢ si¢ wolny dopiero wtedy, gdy
rozpozna wspdtczesne niewole. Nie chodzi jednak tylko o innych ludzi,
ale o kazdego czlowieka osobiscie, aby wyzwalat sie od tych ,sznurkéw”,
ktére go krepuja. Wedtug Prymasa kazdy czlowiek na swoéj sposéb jest
peten siebie i wyglada, jak cztowiek ,,objedzony sobg”. ,Nie mogac stra-
wi¢ siebie, nie ma na nic apetytu. Chodzi brzemienny sobg i nie moze
siebie wyda¢ na $wiat. W tej sytuacji nie ma ani usposobienia, ani zapatu

te doniosta rocznice. Badzcie wierni slubowaniom, ktére odnowiliscie”; Po wyborze Ojca
Swigtego Jana XXIII. List pasterski. Warszawa, 21 grudnia 1958 r., s. 384 (AIPSKW).

12 List na inauguracje roku akademickiego. Warszawa, 1 paZdziernika 1958 r., s. 324
(AIPSKW).

13 Kazanie do polonii rzymskiej. Rzym, Kosciél sw. Stanistawa, 16 listopada 1958 r.,
S. 352 (AIPSKW).
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apostolskiego. Czlowiek jest zbyt ciezki. Nie ma umiejetnosci ani odwa-
gi przekroczy¢ siebie. Jest to dla niego nieosiggalne”. Dlatego, nauczat
dalej Prymas, zadaniem kazdego czlowieka jest, aby poznawszy siebie,
tak sie wyzwalaé, aby nie ostabia¢ oddziatywania apostolskiego. A jezeli
nie odzyska osobistej wolnosci, zawsze stanie na przeszkodzie wszelkiej
inicjatywie i pracy. ,,Czlowiek musi mie¢ wielka swobode rozpoznawania
sytuacji i nowych warunkéw zycia. Wymaga to nieustannego pokonywa-
nia siebie, czujnos$ci, wspéidziatania, zaparcia sie siebie. Wymaga zasta-
nowienia sie: co we mnie utrudnia moja prace apostolska wsréd ludzi, co
utrudnia wspoétdziatanie z innymi. Moga to by¢ niewielkie nawet wady,
drobne przywigzania, wtasny sposéb widzenia sprawy, jaki$ egocentryzm,
ktory zastania widzenie ludzkich probleméw. Gdybysmy mieli wielkie
grzechy, w ogole bysmy sie nie uwazali za apostoléw i nie mieliby$Smy
takich ambicji”**. Prymas zachecat zatem, aby zacza¢ od najprostszych rze-
czy, od podstawowych uczué. , Trzeba sie nieco uciszy¢, uspokoié¢, skupié,
by$my zrozumieli, gdzie jestesmy i dokad my wtasciwie wszyscy dazymy!
Trzeba otrzezwieé i przypomnieé sobie, ze od dwudziestu blisko wiekéw
jest na tej ziemi Baranek Bozy, ktory gtadzi grzechy $wiata — catego $wiata,
wszystkich ludzi, kazdego z nas, tej rzeszy ludzkiej, w ktérej nikt nie jest
bez grzechu. Zanim zaczniemy sobie czyni¢ wyméwki i przeprowadzaé
porachunki, czy nie lepiej u§wiadomi¢ sobie w skupieniu wtasne winy?”1°.

W wolno$¢ osobista wpisuje sie réwniez tozsamos$¢ spoteczna, dlate-
go kazdy czlowiek powinien uczy¢ sie kultywowaé swoja ,,narodowos¢”.
Kardynat mégt wiec powiedzie¢ do kazdego Polaka: ,twoja polskos¢ wia-
ze Cie z Narodem, ktéoremu zawdzieczasz twoja godnosé, kulture, jezyk,
zdrowy obyczaj ojczysty, pomoc w twej drodze do dojrzatosci duchowej”.
Wiaze sie z tym poczucie odpowiedzialnosci za przymnozenie tych skar-
bow dla przyszilych pokolen. Dlatego — dalej naucza Prymas — ,masz zy¢
duchem pracy, w trzezwosci, w prawdzie, w szlachetnej gotowosci niesie-
nia pomocy, w zbawczej czystosci, w radosci, w pokoju”?®.

I wreszcie w idei wolno$ci ujawnia sie chrze$cijanstwo, ktérego wy-
znawcami sg ludzie, ktérym ,nic, co ludzkie, nieobce, dla ktérych mysla

14 W niewole Maryi za wolnos¢ braci. W uroczystos¢ Matki Bozej od wykupu niewolnikéw.
Warszawa, 24 wrzesnia 1958 r., s. 314 (AIPSKW).

15 Po wyborze Ojca swietego Jana XXIII. List pasterski. Warszawa, 21 grudnia 1958 r.,
s. 381 (AIPSKW).

16 List na inauguracje roku akademickiego. Warszawa, 1 paZdziernika 1958 r., s. 324
(AIPSKW).
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przewodnia zycia jest mito$¢ Boga nade wszystko, a blizniego na miare
siebie samego; ktorych wiedzie Krzyz i krzepi Ewangelia; ludzi objetych
macierzynskimi ramionami Ko$ciota $wietego, ktéry stuzy Tobie, jak stu-
zyt od tysiaca blisko lat twoim ojcom, faska Boza i mitosna troska o twoje
szczescie doczesne i wieczne”'”.

Dla Prymasa w sposéb naturalny chrzescijanstwo, czyli zwia-
zek z Chrystusem przez Ko$ciol, zobowiazuje do mitosci eklezjalne;j.
Chrze$cijanin powinien bowiem nieustannie poznawa¢ Kos$ciot, ciagle
uczy¢ sie szacunku dla niego, stale wspotdziata¢ i umacnia¢ go zyciem
wilasnym, petnym Faski i Prawdy?!®.

Laska, ktora sptyneta raz na ziemie i ktéra strumieniami rozptyneta sie
po catym obliczu kuli ziemskiej, czasu sposobnego dotarta i do ziemi pol-
skiej. Kardynatl miat $wiadomos¢, ze z jego postuga pasterska $cisle wiaze sie
towarzyszenie Narodowi, ze tu jest istota wiezi koscielnej, bo moze on nie-
kiedy sktonny jest leka¢ sie, co bedzie z Ko$ciotem, gdy widzi, ze ten Koscidt
jest coraz ubozszy w $rodki materialne, gdy granice jego wolnosci dziata-
nia sg tak waskie, gdy wprawdzie moze czyni¢ w granicach swej pracy ko-
$cielnej wszystko, co zazwyczaj czyni sie w $wigtyniach, jednakze nie moze
prowadzi¢ pracy religijno-spotecznej. W czasie totalitaryzmu polscy katolicy
przechodzili przez caly szereg ograniczen i prywacji, dlatego sktonni byli
mysle¢, ze ten Ko$ciét ma coraz mniej srodkéow, ktérymi by mégt pomagaé
Narodowi. Wedtug Prymasa tak tez mysleli polscy komunisci, majac w zato-
zeniu doktryne materialistyczna, a wiec przesadng wiare w potege materii
i sSrodkéw materialnych, uwazajac, ze moze Kosciét Bozy uda sie skutecznie
zwalczy¢ wtasnie przez to, ze sie pozbawi go $srodkéw i débr materialnych?®.

Natomiast prawdziwym bogactwem Kosciota sa srodki ubogie, kté-
rych zrédtem jest Ewangelia, stowo Prawdy. Dlatego, przywotujac naucza-
nie Jana XXIII, Prymas uczyl, ze do najwazniejszych $srodkéw oddzialtywa-
nia na Lud Bozy nalezy Mszal, Ksiega Boza, katechizacja. Wediug Prymasa
— Jlluminate” (o$wiecajcie) — oznacza ,,nauczaé¢ prawdziwej nauki, zdro-
wych zasad zycia, wskazywac¢ sposoby dzwigania sie cztowieka do Boga
— to najwazniejsze zadanie, ktére wskazuje Papiez. Z naciskiem zaprasza

17 List na inauguracje roku akademickiego. Warszawa, 1 paZdziernika 1958 r., s. 324-
325 (AIPSKW).

18 List na inauguracje roku akademickiego. Warszawa, 1 paZdziernika 1958 r., s. 325
(AIPSKW).

19 Kazanie wygloszone na godzinie swietej duchowienistwa polskiego. Rzym, Koscict
Sw. Stanistawa, 20 listopada 1958 r., s. 358 (AIPSKW).
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do usilnego ksztaltowania podstawowych zasad zycia chrzescijanskiego,
do statego praktykowania wielkich cnét, ktére s3 znamieniem tego zycia,
a zwlaszcza wiary, mitosci, przebaczania uraz, cierpliwosci w przyjmowa-
niu zrzadzen Opatrznosci Bozej”?°.

Wolnos$¢ wewnetrzna

Wedtug kard. Stefana Wyszynskiego wewnetrzna wolno$¢ daje nie-
zwykta swobode, naturalnosé¢, prostote we wszystkich sytuacjach. L.aczy
sie z tym $cisle cnota czystosci, dlatego czlowiek czysty jest zréwnowazo-
ny, wolny od urazéw, od wewnetrznego krygowania sie, od sztucznosci,
od tego wszystkiego, co mogtoby ludzi razi¢. Jest wolny od braku natural-
nosci, ktéra ma jakie$ ukryte zZrodto?!.

Prymas uwazal, ze oddanie si¢ przez cztowieka do dyspozycji Boga
wymaga najpierw jego wewnetrznego i duchowego przepracowania, aby
zostal odmieniony. W stuzbie Bogu potrzebna jest catkowita i wewnetrzna
wolno$¢ czlowieka, czyli wolno$¢ od wszystkiego, co mogtoby go krepowaé
i uzaleznia¢ od tego, co od niego ,nizsze”. Przykladem jest tutaj Maryja,
ktora byta catkowicie wolna, bo byta ,niepokalana”, dlatego mogta o sobie
powiedzie¢: ,,Oto ja stuzebnica Paniska”. Dopiero w takim cztowieku mo-
glo sie dokona¢ niezwykte dzielo: Stowo Przedwieczne ciatem sie stato.
,Dla swojego Syna wybierat Bog cztowieka w pelni wolnego. Ten wolny,
w pelni wolny czlowiek, niezalezny od zadnych osobistych wyrachowan
i ubocznych wzgledéw, mogt sie sta¢ miejscem niezwyktej i wyjatkowej
emisji, jaka byla emisja Boga-Cztowieka na ten $wiat”?2,

Prymas mial bardzo wyrazisty obraz catkowitej i petnej wolnosci
od wszystkiego, co ,mate”, co jest tez wyjatkowym przywilejem, aby
w pelni ustuzy¢ Stowu Przedwiecznemu, Stowu Bozemu, Stowu Prawdy
i Dobrej Nowiny?®. Wedtug Prymasa to wlasnie wewnetrzna wolno$¢ jest

20 Po wyborze Ojca swietego Jana XXIII. List pasterski. Warszawa, 21 grudnia 1958 r.,
s. 383 (AIPSKW).

21 Swigta Panna nad Pannami. Konferencja. Laski, 29 lipca 1958 ., s. 208 (AIPSKW).

22 U stép matki Stowa Wcielonego. Do pisarzgy i pracownikéw literatury. Jasna Géra,
4 maja 1958 r., s. 90 (AIPSKW).

2 U stép matki Stowa Wrcielonego. Do pisarzgy i pracownikéw literatury. Jasna Géra,
4 maja 1958 r., s. 91 (AIPSKW). Wolno$¢ w zyciu Maryi Iaczy sie istotowo, wewnetrznie
z dziewiczo$cia, ktora byta potrzebna Bogu. ,Mozna powiedzie¢, ze Bog, Ens purum, to byt
niestychanie czysty. Czysto$¢ réwna sie nie tylko wolnosci od réznych ktopotéw, ktérych
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fundamentem prawdziwej czystosci i $wietosci, ktérej nikt sie nie boi,
i ona tez niczego sie nie boi. ,,To nie jest fatwy ideat: wyrasta on z dtugiej
pracy nad soba. Cztowiek powoli moze zrozumie¢ ten ideat, ktéry w poezji
dominowat i byt przeniesiony na stosunki ludzkie. Jest on potrzebny Bogu,
bo go dat; i jest potrzebny Ko$ciotowi, ktéry go bierze z Maryi. A my sto-
imy na jego strazy. Chcemy go umocni¢ w sobie i postawi¢ na nowo przed
umeczonym cztowiekiem”24,

Wolnosé w Polsce

Kardynat S. Wyszynski byt bardzo wyczulony w stosunku do dzie-
jow Polski i uwazat, ze nardéd potrafit w historii dawaé swiadectwo woli
i prawa do zycia. Prymas, ktéry sam czynnie uczestniczyl w Powstaniu
Warszawskim, uwazal, ze powstancy, nawet dzieci i mtodziez, pragneli
zaswiadczy¢ w obliczu $wiata, ze Polska chce zy¢, ze Polska ma prawo
zy¢, ze Polska ma prawo do wolnosci?®. Ta mobilizacja najlepszych sil na-
rodu powinna by¢ $§wiadectwem dla Polakéw w przededniu Tysigclecia
Chrzes$cijanstwa w Polsce. Przygotowanie na ten dzie musi by¢ powszech-
ne, aby mozliwe byto wielkie ,,Powstanie Ducha”, podniesienie mysli, spo-
tegowanie woli i uwrazliwienie serc na te dziejowa chwile2s,

Wedtug Prymasa w narodzie polskim $cisle facza sie: duch i kultura,
co sprawia, ze kultura staje sie chrzescijaniska. Polacy maja szacunek dla
wielu zdobyczy innych narodéw, ale w imie obrony i wiernosci Ojczyznie
powinni dochowaé¢ wiernosci kulturze chrzescijanskiej. Kardynat wprost
deklarowat: ,Na kazdym progu walczy¢ bedziemy o to, aby Polska —
Polska byta! Aby w Polsce po polsku sie myslato! Aby w Polsce polski duch
Narodu chrze$cijanskiego czut sie w swobodzie i wolnosci. Aby mdgt sie
wypowiedzie¢ catkowicie w duchu Chrzes$cijanskiej Przedniej Strazy”?’.

dostarcza nasza skazona natura, uratowana wprawdzie, ale badz co badz dotknieta grze-
chem. Skionno$¢ do niego pozostata. Tu idzie o jaka$ integralnos¢, petnosé¢, catkowita wol-
noé¢, w ktoérej Bég moze gospodarowaé”; Swieta Panna nad Pannami. Konferencja. Laski,
29 lipca 1958 r., s. 203-204 (AIPSKW).

24 Swigta Panna nad Pannami. Konferencja V. Laski, 29 lipca 1958 1., s. 209 (AIPSKW).

25 Akademicy przed milenium. Do meskiej mlodziezy akademickiej. Warszawa, Kosciét
sw. Jakuba, 7 maja 1958 r., s. 111-112 (AIPSKW).

26 Akademicy przed Milenium. Do meskiej mlodziezy akademickiej. Warszawa, Koscidl
Sw. Jakuba, 7 maja 1958 r., s. 112 (AIPSKW).

27 Wezwanie z Jasnej Gory do dziewczqt polskich. Podczas Pierwszej Ogolnopolskiej
Pielgrzymki Dziewczqt. Jasna Géra, 1 czerwca 1958 r., s. 158 (AIPSKW).
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Ta wypowiedz wskazuje i na realizm i na misyjno$¢ polskiego naro-
du, co wspétbrzmi z nauczaniem Prymasa Augusta Hlonda, ktéry w liscie
Episkopatu Polski z 18 lutego 1946 r. pisat tak: ,To, coSmy przezywa-
li, nie byto przypadkiem i przypadkiem skonczy¢ sie nie moze (...). Jako
nardéd srodze upokorzony, najbardziej zdeptany i najwiecej wyniszczo-
ny, niewatpliwie powotani jesteSmy przez Opatrznos¢ do wielkosci (...).
Jezeli péjdziemy po linii planéw Bozych i do niej dostosujemy swe zy-
cie, wkroczymy w $wietny okres dziejow polskich, jezeli porzucimy droge
Opatrznosci i odstapimy od Boga, pdjdziemy ku nowym katastrofom (...).
Bég nas na to pozostawit przy zyciu i sposobi nas do zadan w przysztosci,
by$my jako nardd byli $wiatu wzorem zdrowego chrzescijanskiego zycia
zbiorowego, a jako jednostki budowali sie¢ wzajemnie przykladem szcze-
rych cnoét ewangelicznych. Bez wahania decydujemy sie pj$¢ w przysztosé
z Bogiem. Jutro Polski bedzie wielkie i szczesliwe, bo oparte na trwatych
wartosciach moralnych narodu i opromienione taska oraz btogostawien-
stwem Stworcy (...)"28,

Kard. S. Wyszynski potrafil wzbudzaé¢ w Polakach nadzieje. Po po-
wrocie z Rzymu, bedac pod wrazeniem osoby Jana XXIII, nowego papie-
za, chciat tchnaé¢ w Polakéw chrzescijanski optymizm w takich stowach:
,2omutek czlowieka chce Papiez zwalczy¢ przez chrzedcijariska radosé.
Za Psalmista powtarza: «Radujcie sie!». Przeciez Ewangelia Chrystusowa
byla zwiastowaniem radosci, byta radosng Nowing. Mylitby sie grun-
townie kazdy, kto wyobrazalby sobie chrze$cijaristwo jako co$ zatob-
nego i smutnego. Nie! Chrzescijanistwo jest rado$cia: radoscia w tadzie
i w pokoju z Bogiem, z samym sobg i z bliznimi. Jak zdobywa¢ te rados¢
chrzescijariska? Trzeba zaufa¢ drogom sprawiedliwosci, ktéra jednoczy
z Bogiem. Trzeba wyrabia¢ w sobie religijng pobozno$¢ przez czystosé
zycia. Trzeba odda¢ kazdemu, co mu sie nalezy stusznie; mie¢ poczucie

2 M. Nykiel, ,Polska urosnie do znaczenia i potegi moralnej. Bedzie natchnieniem
prayszlosci Europy”. Plan odbudowy Polski Prymasa Hlonda w 140. r. jego urodzin, https://
wpolityce.pl/kosciol/557563-kardhlondpolska-bedzie-natchnieniem-europy-jaki-byl-plan
(dostep: 6.07.2021). ,,Polska uro$nie do znaczenia i potegi moralnej i bedzie natchnie-
niem przyszlosci Europy, jezeli nie ulegnie bezboznictwu, a w rozgrywce pozostanie nie-
zachwianie po stronie Boga. Jako promieniujacy o$rodek chrze$cijanski Polska bedzie
powaga i moze odegraé role wzoru oraz posredniczki oczekiwanego braterstwa naro-
déw, ktérego sama li tylko gra dyplomatyczna zbudowaé niepodobna. Na rozstaju dziejo-
wym Polska nie powinna sie przeto zawahaé, nie powinna zbaczaé ze swej drogi, lecz i§¢
za swym powolaniem, nie uczy¢ sie zta od nikogo, a wszystkim podawa¢ nauke prawdy
i dobra”; tamze.
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odpowiedzialno$ci w rodzinie; wspotdziata¢ ochotnie z zadaniami tadu
spotecznego wobec wszystkich. Szuka¢ nalezy radosci przede wszystkim
przez szczero$é, prostote, unikajac wszelkiego ktamstwa i fikcji, by z zy-
cia kazdego cztowieka tryskal nieustannie strumien wody zywej, ptynacy
na zywot wieczny. — Tylko bardzo wrazliwy Ojciec na zycie ludzkie tak
przemawia!”?.

Podsumowanie

Dla kard. Stefana Wyszynskiego wolno$¢ jest jedna z oznak podo-
bieristwa cztowieka do Boga, ale przede wszystkim jest dobrem osobi-
stym. Poniewaz jednak zycie kazdego czlowieka jest historig, dlatego
spoteczenstwo jest suma dziejow ludzkich. Historia ludzkosci bez obec-
nosci Boga bytaby jednak pustka i nico$cia. Analizujac nauczanie Prymasa
w 1958 r. mozna stwierdzi¢, ze nie uzywat czesto stowa: wolnos¢. Nie
musiat. Wedlug niego tylko Bog moze obdarzy¢ cztowieka wolnoscig
wewnetrzng. Dlatego, kiedy nauczal o czlowieku, ktéry walczy o swo-
ja wolnos¢, wskazywat na Boga; kiedy nauczat o spoteczenstwie, w kté-
rym czlowiek mégtby zy¢ w wolnosci, wskazywatl na Boga; kiedy nauczat
o lekcjach historii polskiego narodu, ktéry nigdy nie poddat sie w niewo-
le, wskazywat na Boga.

Jak w praktyce jego zycia to wygladato pokazuje to na konkretnym
przyktadzie opowie$¢ Prymasa. Jest to opowie$¢ o prostocie wiary, ktéra
czyni cuda: ,,Bylem zamkniety w towarzystwie mtodego ksiedza-wieznia
i zakonnicy-wiezniarki. Po roku, po dwdch kolejnych wiezieniach umoéwi-
lismy sie, ze bedziemy sie modlili tylko o jedno: jesli dobry Bog zechce nas
kiedykolwiek z wiezienia uwolnié, niech si¢ to stanie albo w sobote jako
w dzien Matki Bozej, albo w Jej miesiacu, w pazdzierniku lub w maju.
Inaczej — mowiliSmy — nie chcemy, Matko Boza, wyj$¢ na wolno$¢. Inaczej
sie z Toba «nie bawimy». Wolimy nawet diuzej posiedzie¢, byleby tylko
stato sie tak, jak kaprysne dzieci zechcg. Mozecie powiedzieé¢: O, naiwni
ludzie, z wiezienia wychodzi sie wtedy, kiedy brama jest otwarta! A mnie
sie wydawalo, ze wtedy sie wychodzi, kiedy Bég zechce. Poniewaz Bog
wystuchuje nawet kaprysne dzieci, dlatego tez catkowicie dostosowat sie

2 Po wyborze Ojca Swietego Jana XXIII. List pasterski. Warszawa, 21 grudnia 1958 r.,
s. 383 (AIPSKW).
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do naszej prosby. Zostatem zwolniony wtasnie w sobote, w rézancowym
miesigcu Matki Bozej — w pazdzierniku°.

Kard. S. Wyszynski byl obdarzony przez Boga niezwyklymi talen-
tami i charyzmatami. Potrafit jednak uczy¢ sie od innych. W 1958 r.
miat niepowtarzalng okazje uczestniczy¢ w ingresie Jana XXIII. Od nie-
go tez pobrat wazng lekcje postugi kaptana w Kosciele. Tak o tym pi-
sat: ,«Qjciec i Pasterz» — te dwa stowa, zda sie, sa catym niemal progra-
mem Jana XXIII. Bo wspdétczesnemu czlowiekowi, tak bardzo znuzone-
mu przez warunki beztadnego i niepewnego bytowania, udreczonemu
przez niewierno$¢ zasadom moralnym Kosciota, i rodzace sie stad winy
i przestepstwa, cztowiekowi zawiedzionemu przez ztudne radosci zycia
— potrzeba dzis, jak zaptakanemu dziecku, serca ojcowskiego i zyczliwej
dtoni pasterskiej”3!.

Mozna z pewnoscia powiedzie¢, ze nie tylko sam przyjat te nauke jako
wskazanie dla swojej postugi, ale tez jego pragnieniem byto, aby kazdy
polski katolik przyjat dar tego nauczania i w swoim zyciu szukat mozliwo-
$ci wyzwalania sie ze zta i wzrastania w dobru.
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STRESZCZENIE

Tematem artykutu jest wolno$¢ w nauczaniu kard. Stefana Wyszynskiego
w 1958 r. Z przeprowadzonych badan wynika, ze wolno$¢ wedtug Prymasa
to poszanowanie dla wartosci ludzkich, narodowych i chrzescijariskich.
Kardynat uwazat, ze cztowiek moze stac sie wolny dopiero wtedy, gdy roz-
pozna wspdtczesne zniewolenia. W wolnos¢ osobistg wpisuje sie tozsamosc
spoteczna, dlatego kazdy cztowiek powinien uczy¢ sie kultywowac swoja
»narodowo$¢”. Dla Polakéw wazna jest réwniez przynaleznos¢ do Kosciota
katolickiego, ktory uczy, jak zy¢ w prawdziwej wolnosci.

Stowa kluczowe: wolnos¢, Polska, kard. S. Wyszynski, nauczanie

ABSTRACT

The subject of this article is freedom in the teaching of card. Stefan Wyszynski
in 1958. The study shows that freedom according to the Primate means re-
spect for human, national and Christian values. The cardinal believed that
man can become free only when he recognizes modern-day enslavements.
Personal freedom includes social identity, so every person should learn to
cultivate their ,nationality”. For Poles it is also important to belong to the
Catholic Church, which teaches how to live in true freedom.

Key words: freedom, Poland, card. S. Wyszynski, teaching
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KONCEPCJA WOLNOSCI RELIGIJNEJ
W POLSKIEJ KONSTYTUCJI

Wolnos¢ sumienia i religii stanowi jedno z podstawowych praw cztowie-
ka i obywatela. Prawo do wolnodci religijnej przystuguje wszystkim ludziom,
niezaleznie od wyznawane;j religii czy innego $wiatopogladu. Czlowiek jako
istota wolna i rozumna moze dokonaé¢ samodzielnego wyboru w zakresie
wyznawanych wartosci'. Zgodnie z koncepcja wypracowang na Soborze
Watykanskim II osoba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej. Wolno$¢ ta
polega na przyznaniu kazdemu cztowiekowi wolnosci ,,od przymusu ze stro-
ny czy to jednostki, czy to tez grup spolecznych i wszelkiej wtadzy ludzkiej,
i to przynajmniej tak, zeby nikt nie byt zmuszany do dziatania wbrew swemu
sumieniu, ani nie doznawat przeszkody, gdy dziata wedtug swego sumienia
— prywatnie czy publicznie, sam albo stowarzyszony z innymi — w naleznych
granicach. Prawo osoby ludzkiej do wolnosci religijnej nalezy uwzgledni¢
w prawnym porzgdku spotecznym, by stato sie ono prawem panstwowym”?.

Prawo do wolnosci religijnej gwarantowane jest przez wspolczesne
ustawodawstwo miedzynarodowe oraz konstytucje panstwowe.

Pojecie wolnosci religijne;j

Wolnos¢ religijna jest jedna z podstawowych wolnosci cztowieka i oby-
watela. Istote wolnosci religijnej mozna rozumie¢ w dwdéch aspektach: we-
wnetrznym i zewnetrznym. W znaczeniu wewnetrznym wolno$é religijna

1G. Swist Wolnos¢ sumienia i religii w Konstytucji RP z 1997 roku w wymiarze indywi-
dualnym i instytucjonalnym, ,Studia Gdanskie” 2018, t. 42, s. 145-159.
2 Sobér Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej ,,Dignitatis humanae”, Rzym 1965.
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jest wolnoscig sumienia, czyli zdolnoscig osoby ludzkiej do podjecia mo-
ralnego wyboru zgodnie z nakazem sumienia. Wolno$¢ religijna w znacze-
niu zewnetrznym polega z kolei na przyznaniu cztowiekowi prawa do uze-
wnetrzniania swoich przekonan w zyciu prywatnym i publicznym oraz wol-
nosci od zewnetrznego przymusu w manifestowaniu przekonan religijnych.
Wolnos¢ religijna w wymiarze zewnetrznym podlega ochronie prawnej?.

Wspotczesna doktryna wyrdznia réwniez wolnos¢ religijna w znacze-
niu pozytywnym i negatywnym. W aspekcie pozytywnym polega ona na
przyznaniu obywatelom swobody manifestowania swych przekonan reli-
gijnych. Wolnoscia religijng w znaczeniu negatywnym jest z kolei wolnos¢
od jakiekolwiek przymusu do dzialania wbrew swojemu sumieniu*.

Wolnosé¢ religijna w systemie prawa polskiego

Po rozpoczeciu w Polsce przemian ustrojowych w czerwcu 1989 r.
stosunki pomiedzy panstwem a ko$ciotami i innymi zwigzkami wyznanio-
wymi opieraly sie na trzech ustawach wyznaniowych uchwalonych dnia
17 maja 1989 r. (Ustawa o stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego
w Rzeczypospolitej Polskiej®, Ustawa o gwarancjach sumienia i wyznania®
oraz Ustawa o ubezpieczeniu spolecznym duchownych’). Reformy poli-
tyczne zapoczatkowaty publiczny dialog, zmierzajacy do uchwalenia no-
wej Konstytucji, co oznaczato podjecie rozméw dotyczacych m.in. przyzna-
nia ko$ciotom i zwigzkom wyznaniowym petnej swobody w wypelnianiu
ich funkgji religijnych i organizacyjnych, a takze gwarancji indywidualnej
wolnosci sumienia i wyznania. Na kwestie dotyczace wolnosci religijnej
w projektach nowej Konstytucji miaty wptyw racje polityczne, doswiadcze-
nia Polski w dziedzinie tolerancji i wolnosci religijnej, a takze dokumenty
miedzynarodowe?,

3J.Krukowski, Kosciél i paristwo. Podstawy relacji prawnych, Redakcja Wydawnictw
KUL, Lublin 2000, s. 91.

4 Tamze, s. 91-92.

5 Ustawa z dnia 17 maja 1989 r. o Stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego
w Rzeczypospolitej Polskiej, Dz.U.2019.1347 z dnia 2019.07.18.

6 Ustawa z dnia 17 maja 1989 r. O gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania,
Dz.U.2023.265 z dnia 2023.02.09.

7 Ustawa z dnia 17 maja 1989 r. O ubezpieczeniu spotecznym duchownych, Dz.U.
1989.29.156 z dnia 1989.05.23.

8 A. Gotebiowska Gwarancje wolnosci sumienia i religii w Konstytucji Rzeczpospolitej
Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., ,Prawo Kanoniczne” 54(2011) nr 3-4, s. 333-365.
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Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej zostata uchwalona 2 kwietnia
1997 r.? Rozpoczyna si¢ preambuty, ktéra, cho¢ nie zawiera norm praw-
nych — wskazuje jednak wizje systemu wartosci ktory stal u podstaw
uchwalenia Konstytucji. Preambuta podkresla fundamentalne znaczenie
Konstytucji, jej nadrzedno$¢ formalng i aksjologiczna. Ustawodawca od-
wotat sie do wartosci $wiatopogladowych, nawigzujac do wiary w Boga
i tradycji chrze$cijanskich, wskazujac jednak jednoczesnie na inne Zrédta,
z ktérych wywodza sie ,,uniwersalne wartosci” (odpowiedzialno$é przed
wlasnym sumieniem, ogélnoludzkie wartosci) dajac tym samym wyraz
bezstronnosci panstwa w kwestiach religijnych oraz poszanowania wolno-
$ci religijnej jednostki®®.

Preambuta w sposdéb ogélny wskazuje na gwarancje panstwa w za-
kresie praw obywatelskich opartych na , poszanowaniu wolnosci i spra-
wiedliwo$ci”. W Konstytucji wprowadzonych zostato kilka przepiséw do-
tyczacych wolnosci sumienia i religii. O wolnosci religii traktuje art. 53
Konstytucji znajdujacy sie w rozdziale zatytulowanym ,Wolno$ci, pra-
wa i obowiazki cztowieka i obywatela”. Przepis ten zawiera wyliczenie
praw przyznanych przez ustawodawce. W tym zakresie mozna uznaé go
za wyjasnienie uzytego przez ustawodawce pojecia wolnosci sumienia
i religii. Waznym elementem wyktadni tego przepisu jest z kolei art. 25
ust. 2 Konstytucji zawierajacy naczelna zasade konstytucyjna okresla-
jaca stosunek panstwa do koscioléw i zwigzkéw wyznaniowych. Prawo
do wolnosci sumienia i religii przyznanej dzieciom uregulowane zostato
w art. 48 Konstytucji'l.

W literaturze wskazuje sie, ze prawo do wolnosci religijnej zosta-
to w Konstytucji ujete w znaczeniu instytucjonalnym i indywidualnym.
Regulacja stosunkéw miedzy panstwem a ko$ciotami i innymi zwigzkami
wyznaniowymi (art. 25 ust. 1 Konstytucji), a takze przyznanie prawa do
posiadania $§wiatyn i innych miejsc kultu oraz do organizowania duszpa-
sterstwa wojskowego, wieziennego i szpitalnego oraz prawa do naucza-
nia religii (art. 53 ust. 2 i 4 Konstytucji) stanowia instytucjonalny aspekt

° Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. 1997.78.483
z dnia 1997.07.16.

10J. Kowalczyk, Tekstowe figury pamietania w preambule Konstytucji a ksztattowanie
pamieci kulturowej narodu, ,,Socjolingwistyka” 2020, t. 34, s. 43-55.

1V.Serzhanova, E. Tuora-Schwierskott, Wolnos¢ sumienia i wyznania w Konstytucji
Rzeczpospolitej Polskiej, ,,Gdanskie Studia Prawnicze” 2018, t. 40, s. 303-314.
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wolnosci religijnej. Aspekt indywidualny wyraza sie w przyznaniu kazde-
mu cztowiekowi wolno$ci sumienia i religii'2.

Wolnos¢ religijna moze by¢ rozumiana réwniez w ujeciu pozytywnym
i negatywnym. W aspekcie pozytywnym wolnoscia religii jest mozliwos¢
uzewnetrzniania przekonan religijnych w zyciu prywatnym i publicznym
(prawo do uprawiania kultu, modlitwy, uczestniczenia w obrzedach,
praktykowanie, nauczanie, posiadanie $wiatyn i innych miejsc kultu oraz
korzystanie z pomocy religijnej). Wolnos$¢ od jakiegokolwiek przymusu
uzewnetrzniania swoich przekonan religijnych stanowi z kolei wolno$é¢
religii w znaczeniu negatywnym. Do tak rozumianej wolnosci zalicza sie
zakaz zmuszania kogokolwiek do uczestniczenia lub do nieuczestniczenia
w praktykach religijnych oraz zakaz zmuszania kogokolwiek przez organy
wladzy publicznej do ujawnienia swojego $wiatopogladu, przekonan reli-
gijnych lub wyznania?®3.

Wolnos¢ sumienia i religii (art. 53 Konstytucji)

Art. 53 Konstytucji statuuje dwie powiazane ze soba wolnosci o cha-
rakterze osobistym: wolno$¢ sumienia i wolnos¢ religii. Podstawa wolno-
$ci religii jest przekonanie o istnieniu Boga lub innej istoty najwyzszej.
Wolnos¢ religii oznacza prawo jej przyjmowania, wyznawania i uze-
wnetrzniania. Wolno$¢ sumienia definiowana jest w rézny sposéb. Czesé¢
autorow przedstawia jg jako swobode wyboru dowolnego swiatopogladu.
W takim przypadku wolnos¢ religii traktowana jest jako przejaw wolnosci
sumienia. Inny sposéb okreslenia wolnosci sumienia polega na uznaniu,
ze wolno$¢ sumienia jest prawem do wyboru $wiatopogladu innego niz
religijny. Niektorzy autorzy z kolei traktujg wolnos$¢ sumienia i religii jako
jedna wolnos¢ o zréznicowanym charakterze!*.,

Wskazany przepis stanowi podstawe regulacji wolnosci $wiatopo-
gladowej jednostki. Podmiotem uprawnionym tego uregulowania jest

12G, Swist, Wolnos..., s. 145-159; zob. P. Jabtoniska, Dziecko jako podmiot wolnosci
religijnej. Nauczanie religii w polskiej szkole publicznej a wolnos¢ sumienia i wyznania 0so-
by matoletniej w $wietle prawa swieckiego i kanonicznego, Wydawnictwo Naukowe UKSW,
Warszawa 2023, s. 63.

13 J. Krukowski Polskie prawo wyznaniowe, wyd. Lexis Nexis, Warszawa 2005,
s. 76-77.

14 P. Tuleja Komentarz do art. 53 Konstytucji RP, w: P. Tuleja (red.), Konstytucja
Rzeczypospolitej Polskiej. Komentarz, wyd. Lexis Nexis, LEX/el.2021.
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,kazdy”, a wiec kazda osoba fizyczna, niezaleznie od jej narodowosci czy

obywatelstwa. Podmiotem zobowigzanym jest natomiast panstwo, ktére-

go obowigzkiem jest zagwarantowanie osobie mozliwosci swobodnego ko-
rzystania z przyznanej jej wolno$ci sumienia i religii.

Zgodnie z art. 53 Konstytucji wolno$¢ religii obejmuje:

— wolno$¢ wyznawania lub przyjmowania religii wedlug wtasnego
wyboru;

— prawo uzewnetrzniania indywidualnie lub z innymi, publicznie lub
prywatnie, swojej religii poprzez uprawianie kultu, modlitwe, uczest-
niczenie w obrzedach, praktykowanie i nauczanie;

— prawo posiadania $wiatyn i innych miejsc kultu w zalezno$ci od po-
trzeb ludzi wierzacych;

— prawo o0s6b do korzystania z pomocy religijnej tam, gdzie sie znajduja;

— prawo rodzicéw do zapewnienia dzieciom wychowania i nauczania
moralnego i religijnego zgodnie ze swoimi przekonaniami;

— prawo do nauczania w szkole religii kosciota lub innego zwigzku wy-
znaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej*®.

Katalog praw wolnosciowych zawarty w art. 53 Konstytucji uznawany
jest za wyczerpujacy i zgodny z miedzynarodowymi standardami okresla-
nia wolnosci sumienia i wyznania, zwtaszcza z art. 9 Konwencji o ochronie
praw czlowieka i podstawowych wolnosci, ktéry wytycza kierunek okre-
$lania tre$ci normatywnych wolno$ci wyznania we wspotczesnych spote-
czenstwach demokratycznych®®.

Sposobem uzewnetrzniania swych przekonan religijnych moze by¢
uprawianie kultu (prywatnego i publicznego), modlitwa (stanowiaca jed-
na z form kultu), uczestnictwo w obrzedach liturgicznych (mszach $w.,
nabozenstwach, przyjmowanie sakramentéw i sakramentaliéw, odbywa-
nie ceremonii pogrzebowych) i pozaliturgicznych. Praktykowanie, czyli
spelnianie aktéw religijnych moze polegaé¢ w szczegdlnoséci na takich prak-
tykach pokutnych jak: przestrzeganie postu, dawanie jalmuzny, umiesz-
czanie w domach prywatnych i w lokalach publicznych symboli religij-
nych. Nauczaniem jest przekazywanie prawd wiary i zasad moralnosci,
umocowanych w prawdach religijnych, przy uzyciu stowa méwionego,

15P. Sobczyk Wolnosé sumienia i religii w art. 53 Konstytucji Rzeczypospolitej z dnia
2 kwietnia 1997 r., ,Prawo Kanoniczne” 44(2001) nr 3-4, s. 207-223.

16 A. Korzeniowska-Lasota, Zakres wolnosci sumienia i wyznania”, ,Studia
Warminskie” 2011, t. 48, s. 211-226.
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druku i innych $rodkow spotecznego przekazu (radio, telewizja, Internet).
Na podstawie art. 53 Konstytucji zagwarantowane zostato réwniez prawo
do posiadania (a takze wznoszenia nowych) $§wiatyn i innych miejsc kultu,
w zaleznosci od potrzeb oséb wierzacych (kosciotow, kaplic, oratoriow,
synagog, meczetéw, itd.), a takze prawo do korzystania z pomocy religij-
nej tam gdzie sie znajduja (szpitale, zaktady karne, koszary wojskowe)?”.

Réwnouprawnienie kosciotéw i innych zwigzkow
wyznaniowych (art. 25 Konstytucji)

Zasadnicza role w okresleniu statusu ko$ciotéw i zwiazkéw wyzna-
niowych odgrywa art. 25 Konstytucji'®. Ustawodawca wprowadza tym
przepisem nastepujace zasady okreslajace stosunek panstwa do ko$ciotéw
i zwigzkéw wyznaniowych:

— réwnouprawnienia kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych;

— bezstronnos$ci wtadz publicznych w sprawach przekonan religijnych,
$wiatopogladowych i filozoficznych;

— swobodnego wyrazania przekonan religijnych, $wiatopogladowych

i filozoficznych w zyciu publicznym;

— autonomii i wzajemnej niezaleznosci panistwa oraz kosciotow i zwiaz-
kéw wyznaniowych;

— wspdldziatania panstwa oraz kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych
dla dobra cztowieka i dobra wspélnego;

— konkordatowo-ustawowej formy regulacji stosunkéw miedzy Polska

a Kosciotem Katolickim;

— zasade ustawowej formy regulacji stosunkéw miedzy panstwem a in-
nymi kosciotami i zwigzkami wyznaniowymi®®.

Przepis art. 25 Konstytucji moze by¢ analizowany nie tylko w aspek-
cie relacji miedzy panstwem a ko$ciotami i zwigzkami wyznaniowymi, ale
rowniez w kontekscie sfery wolnosci religijnej cztowieka. Regulacja ta ma
bowiem szerszy kontekst normatywny i wigze sie z innymi normami kon-
stytucyjnymi regulujacymi m.in. koncepcje panstwa jako dobra wspélnego
obywateli (art. 1), demokratycznego panstwa prawa (art. 2), zapewnienia

17J. Krukowski Polskie..., s. 74-75.

18 H. Misztal, Wolnos¢ religijna, w: H. Misztal (red.), Prawo wyznaniowe, Lublin,
2000, s. 214.

19 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnial997 r., Dz.U. 1997.78.483
z dnia 1997.07.16.
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podstawowych praw i wolnosci cztowieka i obywatela (art. 3), zasade
rownosci wobec prawa (art. 32), wolno$ci sumienia i religii (art. 53), czy
tez wolno$ci wyrazania pogladow (art. 54)2°.

Zasada réwnouprawnienia kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych
oznacza obowiazek panstwa réwnego ich traktowania i to niezaleznie
od liczby wyznawcéw. Zaden z koscioléw czy zwiazkéw wyznaniowych
nie cieszy sie w panstwie uprzywilejowana pozycja. Réznica pomiedzy
Koéciotem katolickim a innymi kosciotami i zwigzkami wyznaniowymi
polega wylacznie na przyznaniu temu pierwszemu podmiotowosci praw-
nej a tym samym zdolnosci do zawierania umoéw miedzynarodowych.
Wyrazem tego jest art. 25 ust 4. Konstytucji, ktéry stanowi, ze ,,Stosunki
miedzy Rzeczapospolita Polska a Kosciotem Katolickim okreslaja umowa
miedzynarodowa zawarta ze Stolicg Apostolska i ustawy”. Stosunki pan-
stwa z innymi ko$ciotami i zwigzkami wyznaniowymi okre$laja natomiast
ustawy uchwalone na podstawie uméw zawartych przez Rade Ministréw
z ich wiasciwymi przedstawicielami (art. 25 ust. 5 Konstytucji)!.

Rownouprawnienie kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych wobec pan-
stwa jest podstawowym elementem demokratycznego panstwa swieckie-
go. U podstaw wprowadzenia réwnouprawnienia zwigzkéw wyznanio-
wych lezy réwnosé¢ wszystkich ludzi wynikajgca z ich przyrodzonej god-
nosci ludzkiej, bez wzgledu na ich przekonania i swiatopoglad. Koscioty
i zwigzki wyznaniowe powinny by¢ traktowane w taki sam sposob, jezeli
posiadajg te samg ceche (jesli wiec na przyktad wszystkie daza do pu-
blicznego sprawowania kultu, to kazdemu z nich nalezy taka mozliwosé
zapewnic). Zawarcie Konkordatu natomiast nie tylko nie narusza zasady
rownouprawnienia innych koéciotéw i zwiazkéw wyznaniowych ale obli-
guje panstwo do rozszerzenia gwarancji przyznanych Kosciotowi katolic-
kiemu na inne koscioty i zwiazki wyznaniowe, oczywiscie z uwzglednie-
niem zréznicowania ich atrybutéw. Panstwo nie moze réwniez udzielaé¢
jednemu ko$ciolowi lub zwiazkowi wyznaniowemu przywilejow, jezeli
inne kos$cioly i zwigzki wyznaniowe posiadajg ten sam atrybut?2,

Wprowadzone w Konstytucji zasady autonomii i niezaleznosci wyra-
zaja sie w tym, ze koscioty i zwiazki wyznaniowe szanuja suwerenno$é¢

20D. Dud ek Réwnouprawnienie koscioléw i zwiqzkéw wyznaniowych, w: A. Mezglewski
(red.), Prawo wyznaniowe w systemie prawa polskiego, wyd. KUL, Lublin 2004, s. 199-225.

21 G, Swist, Wolnosé..., s. 145-159; zob. P. Jabtoniska, Wolnos¢ sumienia i wyznania
osoby matoletniej w Polsce w latach 1918-2015, Bernardinum, Pelplin 2022, s. 300-304.

22 J. Krukowski, Polskie..., s. 52-55.
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panstwa w sprawach doczesnych, w zamian za$ domagajg sie respekto-
wania ich suwerenno$ci w sprawach duchowych. Suwerennos$¢ panstwa
nie ma charakteru absolutnego lub wytacznego, stad na jego terytorium
dopuszczalne jest istnienie innych autonomicznych porzadkéw praw-
nych — porzadkéw koscielnych??. Relacje pomiedzy panstwem polskim
a kos$ciotami i zwigzkami wyznaniowymi oparte zostaly na zasadzie po-
szanowania ich wzajemnej niezaleznosci i autonomii oraz wspoétdziatania
tych podmiotéw dla dobra czlowieka i wspélnego dobra wszystkich ludzi.
Wprowadzone zasady sa pochodna zmian ustrojowych w Polsce po upad-
ku komunizmu. Przemiany polityczno-spoteczne i demokratyzacja zycia
politycznego doprowadzity do prawnego uregulowania kwestii autonomii
panstwa i zwiazkéw wyznaniowych?*.

Zgodnie z zawarta w Konstytucji zasada organy wiladzy panstwo-
wej obowigzane sa do zachowania bezstronno$ci. Oznacza to obowig-
zek poszanowania pluralizmu $wiatopogladowego wszystkich obywateli.
Jednoczesnie sfery przekonan religijnych nie mozna zredukowa¢ jedynie
do sfery zycia prywatnego, poniewaz w takiej sytuacji stwarzatoby to pod-
stawe do zakazu spelniania przez koscioty i zwigzki wyznaniowe postug
religijnych wobec ludzi wierzacych, ktérzy znajduja sie w réznej przestrze-
ni zycia publicznego?.

Obowiazek obrony ojczyzny (art. 85 Konstytucji)

Art. 85 Konstytucji statuuje obywatelski obowigzek obrony Ojczyzny.
Obowiazek ten ma charakter nie tylko prawny, ale réwniez moralny, etycz-
ny i patriotyczny. Ustawodawca w Konstytucji wprowadza dwie formy
realizacji natozonego na obywateli obowiazku: poprzez stuzbe wojskowa
lub stuzbe zastepcza. Mozliwo$¢ stuzby zastepczej powinna zostaé zapew-
niona wszystkim tym obywatelom, ktérym przekonania religijne lub wy-
znawane zasady moralne nie pozwalaja na odbywanie stuzby wojskowe;j.
Obowiazek wykazania, ze stuzba wojskowa bytaby niezgodna z posiadanymi

B 7. Zarzycki, Zasada niezaleznosci i autonomii Kosciola i panstwa — czym naprawde
jest?, ,Annales Canonici. Monographiae” 2014, nr 2, s. 69-117.

2 W. Goralski Konkordat z 1993 r. wyrazem poszanowania niezaleznosci i autonomii
dwdch systemdéw prawa matzeniskiego oraz woli wspéldzialania Kosciota katolickiego i paristwa
polskiego na rzecz matzenstwa i rodziny, w: M. Rézanski, J. Krzywkowska (red.), Rodzina
w prawie, wyd. Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn 2013, s. 191-203.

25 G. Swist, Wolnoéé..., s. 145-159.
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przekonaniami religijnymi lub wyznawanymi zasadami moralnymi, spoczy-
wa na obywatelu, ktéry ubiega sie o realizacje obowigzku obrony Ojczyzny
w formie stuzby zastepczej. W orzecznictwie ugruntowat sie jednak poglad,
ze ogolnikowe powolywanie sie na chrzescijanstwo i wynikajgce z niego
nakazy i zakazy religijne, w tym zakaz zabijania, nie stanowi przekonywu-
jacego uzasadnienia dla niemozliwosci odbywania stuzby wojskowej, skoro
nie zachodzi sprzeczno$¢ pomiedzy zasadami tej religii a stuzba wojskowa,
uzywaniem broni a nawet zabijaniem wroga w obronie ojczyzny?S.

Analiza art. 85 Konstytucji prowadzi do wniosku, ze skierowanie do
stuzby zastepczej moze nastapi¢ jedynie na wniosek osoby zainteresowa-
nej, powotujacej sie na wtasne przekonania religijne i wyznawane zasady
moralne.

Prawa rodzicow (art. 48 Konstytucji)

Podmiotem praw i wolno$ci sumienia i religii, zgodnie z art. 53
Konstytucji jest kazdy cztowiek. Art. 48 Konstytucji uszczegétawia jednak
te zasade, przyznajac pewne uprawnienia w zakresie wolnosci rodzicom
matoletnich dzieci. Zgodnie z tym przepisem ,Rodzice maja prawo do
wychowania dzieci zgodnie z wlasnymi przekonaniami. Wychowanie to
powinno uwzgledniaé¢ stopien dojrzatosci dziecka, a takze wolno$¢ jego
sumienia i wyznania oraz jego przekonania”?’. Ustawodawca przyznaje
zatem rodzicom prawo do przekazania dzieciom swoich pogladéw religij-
nych i wychowania ich wedtug swojego $wiatopogladu, naktada na nich
jednak obowigzek wziecia pod uwage stopnia dojrzatosci dziecka, jego
wolnosci sumienia i wyznania oraz przekonania. Sformutowanie to jest
zgodne z postanowieniami Konwencji Praw Dziecka?.

Ograniczenia praw i wolnosci obywatela

Na mocy art. 31 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwiet-
nia 1997 r., wolno$¢ cztowieka znajduje sie pod ochrona i opieka

26 Por. Wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego we Wroctawiu z dnia 11 lutego
1991 r., sygn. akt SA/Wr 57/91; Wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego z dnia 14 lu-
tego 2007 r., sygn. akt II OSK 1396/06; Wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego
z dnia 6 lipca 2007 r., sygn. akt II OSK 275/06.

?7 Konstytucja...

2 A.Golebiowska, Gwarancje..., s. 333-365.



50 BARBARA CICHORSKA

Rzeczypospolitej Polskiej i tym samym podlega ochronie prawnej?. Przepisy
Konstytucji wprowadzaja jednak mozliwo$¢ wprowadzenia ograniczenia ko-
rzystania z konstytucyjnych praw i wolno$ci. Moze to nastapi¢ jednak wy-
tacznie w przypadku jezeli byloby to konieczne do ochrony bezpieczenstwa
panstwa, porzadku publicznego, zdrowia, moralnosci lub wolnosci i praw
innych oséb, a wiec, gdy ograniczenia takie sa konieczne demokratycz-
nym panstwie. Ograniczenie moze zosta¢ ustanowione wytgcznie na mocy
ustawy®°,

Istotng reguta wprowadzona przez Konstytucje jest takze obowiazek
szanowania praw i wolnosci innych (art. 31 ust 2. Konstytucji). Wolnos¢
jednostki — réwniez wolno$¢ sumienia i religii — ma swoje granice w naru-
szeniu wolnosci i praw innych oséb®!.

Zakonczenie

Prawo do wolnosci religijnej jest jednym z podstawowych praw czlo-
wieka i obywatela i jako takie jest chronione zaréwno przez ustawodaw-
stwo miedzynarodowe, jak i prawo poszczegdlnych panstw. W Polsce
prawo to zostalo zagwarantowane przez Konstytucje Rzeczypospolitej
Polskiej, a takze akty prawne nizszego rzedu — ustawy i rozporzadzenia,
a w przypadku Kosciota katolickiego réwniez Konkordat.

Zgodnie z obowigzujacymi przepisami kazdy cztowiek ma prawo do
wyznawania lub przyjmowania religii wedtlug wtasnego wyboru, uze-
wnetrzniania swojej religii poprzez uprawianie kultu, modlitwe, uczestni-
czenie w obrzedach, praktykowanie i nauczanie oraz do korzystania z po-
mocy religijnej tam, gdzie sie znajduje.

Konstytucja wprowadza takze zasady réwnouprawnienia kos$ciotéw
i zwigzkéw wyznaniowych, bezstronnosci wiadz publicznych w sprawach
przekonan religijnych, $wiatopogladowych i filozoficznych, swobodne-
go wyrazania przekonan religijnych, swiatopogladowych i filozoficznych
w zyciu publicznym, autonomii i wzajemnej niezaleznosci panstwa oraz
kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych, wspoétdziatania panstwa oraz ko-
$cioléw i zwiazkéw wyznaniowych dla dobra cztowieka i dobra wspdlne-
go, konkordatowo-ustawowej formy regulacji stosunkéw miedzy Polska

2 Konstytucja...
30V.Serzhanova, E. Tuora-Schwierskott, Wolnos¢..., s. 303-314.
31P. Sobczyk, Wolnosé..., s. 207-223.
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a Kosciotem Katolickim oraz ustawowej formy regulacji stosunkéw miedzy
panstwem a innymi ko$ciotami i zwigzkami wyznaniowymi.

Prawa i wolno$ci obywatelskie moga by¢ ograniczone wytacznie na
mocy ustawy i tylko wtedy, gdy bytoby to konieczne do ochrony bezpie-
czenstwa panstwa, porzadku publicznego, zdrowia, moralnos$ci lub wolno-
$ci i praw innych oséb.
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STRESZCZENIE

Wolnos¢ religijna stanowi jedno z podstawowych praw cztowieka. Prawo to
przystuguje kazdemu cztowiekowi, niezaleznie od $wiatopogladu czy wy-
znawanej religii. Wolno$¢ religijna jest przedmiotem regulacji prawa mie-
dzynarodowego i systeméw prawnych panstwowych. Celem artykutu jest
analiza zasad dotyczacych wolnosci sumienia i wyznania wprowadzonych
do polskiego systemu prawnego na mocy Konstytucji.

Stowa kluczowe: wolnosé, wolno$é sumienia, wolno$é religii, zakres wolno-
$ci, granice wolnosci

ABSTRACT

Religious freedom is one of the basic human rights. That right belongs to
every human being, independently from worldview or religion. The scope of
religious freedom is a subject of both international and state’s legal systems.
The aim of the article is to analyze principles on freedom of conscience and
religion implemented into the Polish legal system under the Constitution.

Key words: freedom, freedom of conscience, religious freedom, scope of lib-
erty, limits of freedom
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Wstep

Czasy, gdy protestancki teolog J. Hen na pytanie ,,C6z to jest wolnos¢
sumienia?” odpowiadat ,To dogmat diabelski!”, dawno juz minely®2. Dzi$
wolnos¢ religijna jest w cenie i nalezy dokanonu praw cztowieka, co nie-
stety nie oznacza, ze z jej powodu, nie tocza sie spory.W $wiecie wspot-
czesnym na nowo odzywa spor o to, jak konkretnie interpretowaé prawo
cztowieka do wolnosci religijnej.

Proby zepchniecia chrzescijanstwa do sfery indywidualnych preferen-
cji $wiatopogladowych przybieraja rézne formy, ktére mozna zakwalifi-
kowa¢ jako prébe podwazenia roli tego, co jest nie tylko istotg prawa do
wolnosci religijnej, ale réwniez istota wszelkich innych wolno$ci i praw.

Wolnos$¢ religijna przynalezy do kategorii szczegdlnie chronionych
wolnoéci czlowieka i wpisana jest do wielu konstytucji. Gwarantuje ja
takze Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej, przepis art. 53 Konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., a jej zakres i formy jej
ochrony znajduja rozwiniecie przede wszystkim w ustawach, czego wyra-
zem s3 zapisy rozdziatu XXIV czesci szczegdtowej ustawy kodeks karny33.

32 J. Hen, Ja, Michat z Montaigne, Warszawa 1980, s. 87.

33 P.Jabtonska, Dziecko jako podmiot wolnosci religijnej. Nauczanie religii w polskiej
szkole publicznej a wolnos¢ sumienia i wyznania osoby matoletniej w swietle prawa swieckiego
i kanonicznego,Warszawa 2023, s. 59-72.
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Ochronie tego dobra prawnego stuza w szczegoélnosci regulacje kry-
minalizujace takie zachowania, jak dyskryminacja wyznaniowa (religijna)
[art. 194 k.k.], ztosliwe przeszkadzanie publicznemu wykonywaniu aktéw
religijnych zwigzkéw konfesyjnych o uregulowanej sytuacji prawnej [art.
195 § 1 k.k.], zlodliwe przeszkadzanie pogrzebowi, uroczystosciom lub
obrzedom zalobnym [art. 195 § 2 k.k.], a takze obraza uczué religijnych
[art. 196 k.k.].

Jednym z najbardziej kontrowersyjnych przepiséw obowiazujacego od
1998 r. Kodeksu karnego jest art. 196, wedtug ktérego ,,Kto obraza uczucia
religijne innych os6b, zniewazajac publicznie przedmiot czci religijnej lub
miejsce przeznaczone do publicznego wykonywania obrzedéw religijnych,
podlega grzywnie, karze ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnosci
do lat 2”7, ktéry bedzie przedmiotem rozwazan niniejszego artykutu.

Zakres podmiotowy wolnosci religijnej

Podmiotami, ktérym zgodnie z obowigzujacymi normami praw-
nymi przystuguje wolno$éreligijna, jest kazdy czlowiek, jak i okreslo-
ne ich zbiorowosci, czyli przede wszystkim ko$cioly badz inne zwigzki
wyznaniowe. Wynika z tego, ze polska ustawa zasadnicza nie dokonu-
je w tym wzgledzie podziatu uzaleznionego od obywatelstwa danej jed-
nostki ani jej braku. Wolno$¢ ta stanowi podstawowe prawo kazdego
cztowieka, ktére usankcjonowane jest m.in. wieloma dokumentami mie-
dzynarodowymi®**. Sg nimi: Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka,
Miedzynarodowy Pakt PrawObywatelskich i Politycznych, Konwencja
Praw Dziecka czy Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych
Wolnosci. Cudzoziemcy i bezpanstwowcy przebywajacy na terytorium
Rzeczypospolitej Polskiej korzystaja z wolnosci religijnej na réwni z oby-
watelami polskimi. Konstytucja RP z 1997 r. wymienia ponizsze kategorie
podmiotéw korzystajacych z wolnosci religijnej: czlowiek, rodzice, dzieci,
zwiazki wyznaniowe. W art. 53 ust. 3 ustrojodawca zawart zapisy regu-
lujace zagadnienia uprawnien rodzicow do zapewnienia dzieciom wycho-
wania w duchu religijnym zgodnie z pogladami rodzicéw w tej sferze®.
Natomiast przepis art. 48 ust. 1 wskazuje, ze prawo to nie ma charakteru

3 M.A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1993.
35 P. Jabtonska, Wolnos¢ sumienia i wyznania oséb maloletnich w Polsce w latach
1918-2015, Pelpin 2022, s. 303.
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bezwzglednego, gdyz jest ograniczone przez nalozenie na rodzicow obo-
wigzku uwzglednienia stopnia dojrzatosci dziecka, a takze jego wolnosci
religijnej jak i wyznawanego $wiatopogladu®®.

Wydaje sie, ze ustrojodawca celowo nie doprecyzowat czasu, w jakim
dzieci moga samodzielnie decydowa¢ o swoich prawach w zakresie oma-
wianej wolnosci religijnej, uzalezniajac go od stopnia dojrzatosci dziecka.

Konstytucja RP, przyznajac rodzicom prawo do okre$lania profilu wy-
chowawczego w prawach religijnych dzieci, nie uwzglednia sytuacji prze-
widywanego konfliktu pomiedzy nimi co do sposobu urzeczywistnienia
takiego uprawnienia, np. z powodu kolizji wyznawanych przez nich po-
gladach religijnych®”. W zwigzku z tym pojawia sie problem, ktéry jest
nierozwigzany po dzien dzisiejszy, dotyczacy tego, jaki organ i na jakiej
podstawie prawnej powinien rozstrzyga¢ tego rodzaju spory®e.

Mozliwo$¢ korzystania z wolnosci religijnej przystuguje réwniez pod-
miotom zobowigzanym przez Konstytucje a takze ustawodawstwo zwykte
do wywigzania sie z obowiazku obrony ojczyzny, czyli odbywania stuz-
by wojskowej. Z tego obowigzku, ktéry wyrazony jest w art. 85 ust. 1-2
Konstytucji, mozna by¢ zwolnionym woéwczas, gdy przekonania religijne
albo wyznawane zasady moralne sa w konflikcie z jego typowym spetnie-
niem, poprzez odbycie tzw. stuzby zastepczej (art. 85 ust. 3).

Ostatnig kategorie podmiotéw, ktére moga korzystaé z tej wolnosci,
sg uznane przez panstwo koscioty i inne zwigzki wyznaniowe, zrzeszajace
grupy ludzi reprezentujacych okreslone poglady religijne czy tez swiatopo-
gladowe. Jednoczesnie realizuja szereg potrzeb swoich cztonkéw, sprzy-
jajac rozwojowi oraz dynamizacji zycia religijnego przedstawicieli danego
wyznania®®.

Zakres przedmiotowy wolnosci religijne;j

Zakres przedmiotowy wolnosci religijnej zostat sformutowany w art.
53 Konstytucji, gwarantujacym kazdemu wolno$¢ sumienia ireligii, acz-
kolwiek jak sie wydaje w niewyczerpujagcym wymiarze. Autorzy obo-
wigzujacej Konstytucji z 1997 r. w art. 53 ust. 2 starali sie ustali¢ zakres

36 Tamze, s. 305.

37 M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 2005, s. 31-32.

38 p. Petasz, Przemiany karnoprawnej ochrony wolnosci sumienia i wyznania w Polsce,
Gdansk 2020, s. 82.

39 p. Jabtonska, Wolnos¢ sumienia i wyznania..., s. 57.
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przedmiotowy wolnosci religii*®, stanowigc, iz obejmuje ona wolnos¢
wyzgnawania lub przyjmowania religii wedlug wlasnego wyboru oraz uze-
wnetrgniania indywidualnie lub z innymi, publicznie lub prywatnie, swojej
religii przez uprawianie kultu, modlitwe, uczestniczenie w obrzedach, prak-
tykowanie i nauczanie. Wolnos¢ religii obejmuje takze posiadanie swiqtyn
i innych miejsc kultu w zaleznosci od potrzeb ludzi wierzqcych oraz prawo do
korgystania z pomocy religijnej tam, gdzie sie znajdujq. Warto w tym miejscu
doda¢, ze omawiana wolno$¢ dotyczy rowniez pogladéw areligijnych czy
tez filozoficznych, zas mozliwo$¢ uzewnetrzniania tego rodzaju pogladow
jest chroniona tym przepisem (art. 53 ust. 2).

Istotnym aspektem wolnosci religijnej jest prawo do zachowania mil-
czenia w kwestii swojej religii czy tez swiatopogladu. Oznacza to, iz nikt
— ani organy panstwowe, ani cztonkowie spoteczenstwa czy okres$lonych
grup i organizacji, nie ma prawa do zmuszania cztowieka do ujawnienia
jego pogladéw w sferze religijno-§wiatopogladowej. Co wiecej jednostka
ludzka nie moze by¢ niepokojona z racji wyrazanych przez nia pogladéw
religijnych, areligijnych czy antyreligijnych*!.

Do zakresu przedmiotowego wolnosci religijnej wchodzi réwniez
mozliwo$¢ wychowywania dzieci w zgodzie z wlasnymi przekonaniami,
z uwzglednieniem stopnia ich dojrzatosci a takze ich wolno$ci sumienia
i wyznania*?.Z tej perspektywy istotne jest takze prawo kosciotéw i zwigz-
kéw wyznaniowych do nauczania danej religii czy wyznania w szkotach
publicznych (art. 53 ust. 3-4).

Przestepstwo obrazy uczu¢ religijnych

Jednym z najbardziej kontrowersyjnych przepiséw obowiazujacego
Kodeksu karnego jest art. 196, wedlug ktérego Kto obraza uczucia religij-
ne innych oséb, zniewazajqc publicznie przedmiot czci religijnej lub miejsce
przeznaczone do publicznego wykonywania obrzedéw religijnych, podlega

4 A, Preisner, B. Banaszak, Prawa i wolnosci obywatelskie w Konstytucji RP,
Warszawa 2002.

41 7. tyko, Wolnos¢ sumienia i wyznania w relagji: czlowiek — koscioty — panstwo,
w: L. Wisniewski (red.), Podstawowe prawa jednostki i ich sgdowa ochrona, Warszawa 1997,
s. 86-87.

42 J. Nowik, Prawo rodzicow do wychowania potomstwa zgodnie ze swoimi przekona-
niami, w: T. Jasudowicz (red.), Polska wobec europejskich standardéw praw czlowieka, Torun
2001.
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grzywnie, karzge ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnosci do lat 2.
Artykut ten zostal umieszczony w rozdziale XXIV k.k., zatytulowanym
Przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia i wyzgnania, zamykajac katalog
przestepstw zamieszczonych w tym rozdziale.

Art. 53 Konstytucji RP gwarantuje wolno$¢ sumienia i wyznania, nato-
miast norma karnoprawna zawarta w art.196 k.k. z 1997 r. chroni wypty-
wajaca z tej konstytucyjnej zasady koncepcje uczué religijnych. Wtadze pu-
bliczne w Rzeczypospolitej Polskiej zachowujg bezstronno$¢ w sprawach
religijnych, jednocze$nie zapewniaja ochrone prawom wynikajacym z tej
wolnosci, kryminalizujac m. in. takie zachowanie, jak obrazanie uczu¢ re-
ligijnych innych oséb.

7 czerwca 1994 r. Trybunat Konstytucyjny stwierdzil, ze Uczucia re-
ligijne, ze wzgledu na ich charakter, podlegajq szczegdlnej ochronie prawa.
Begposrednio powiqzane sq bowiem z wolnosciq sumienia i wyzgnania, stano-
wigcq warto$¢ konstytucyjng*®.Jarostaw Warylewski w odniesieniu do tego
zagadnienia dobitnie akcentuje, ze Wspdlczesnie przedmiotem ochrony nie
jest juz ani Bdg, ani religia, a jedynie te prawa i wolnosci cztowieka i obywa-
tela, ktére mogq by¢ naruszone m.in. przez zachowania godzqce w uczucia
religijne. Przedmiotem ochrony nie jest to co boskie,ale to, co ludzkie**. W tym
samym tonie wypowiedzieli sie inni autorzy, np. dla W. Wrébla przedmio-
tem ochrony przepisu art. 196 k.k. jest wynikajace z wolnosci religijnej
prawo do ochrony uczu¢ religijnych*®. Natomiast dla J. Wojciechowskiej
a takze dla P. Koztowskiej-Kalisz przedmiotem karnoprawnej ochrony jest
wolnos$¢ przekonan w sprawach wiary, ktora jednocze$nie jest wyrazem
tolerancji $wiatopogladowej panstwa, charakteryzujacego sie bezstron-
noscig w problematyce religii oraz przekonan*. Podobnie wypowiada sie
J. Krukowski, dla ktérego przedmiotem karnoprawnej ochrony czynu za-
bronionego okreslonego w art. 196 k.k. sa uczucia religijne ludzi nalezqcych
do danego wyznania religijnego. Ustawodawca chroni je przed dziataniem

4 Orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 7 czerwca 1994 r., K 17/93, OTK
1994, nr 1, poz. 11, s. 90.

4“4 J. Warylewski, Pasja czy obraza uczuc religijnych? Spér wokdt art. 196 kodeksu
karnego, w: L. Leszczynski, E. Skretowicz, Z. Hotda (red.), W kregu teorii i praktyki prawa
karnego, Ksiega poswiecona pamieci Profesora Andrzeja Waska, Lublin 2005, s. 376.

S W.Wrébel, A. Zoll, Kodeks karny. Czes¢ szczegdlna, t. 2,Wolters Kluwer, Warszawa
2022, 5. 584.

4 B.Kunicka-Michalska, Przestgpstwa przeciwko wolnosci seksualnej i obyczajnosci
popelnione za posrednictwem systemu informatycznego, Wroctaw 2004, s. 85.
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sprawcy, ktéry je obraza, a wiec godzi w nie begposrednio®’. Odno$nie do
tego zagadnienia O. Gorniok wskazywatla, iz przepis art. 196 k.k. karno-
prawng ochrona obejmuje uczucia innych oséb (poza samym sprawca),
zwiazanych z przedmiotem czci religijnej badz tez z miejscem przeznaczo-
nym do publicznego wykonywania obrzedéw religijnych#*®.

Art. 196 k.k. z 1997 r. stanowi, iz karnoprawna ochrong objete sg uczu-
cia religijne innych oso6b, chodzi zatem o stosunek psychiczno-emocjonalny
wobec okreslonej religii, jaki wyrazajg osoby wyznajace dang religie, z wy-
jatkiem samego sprawcy czynu zabronionego. Przepis ma zapobiegaé¢ ob-
razaniu tych uczu¢ na skutek zachowania sie sprawcy, ktory bezposrednio
swym postepowaniem w nie godzi. Wybitny znawca prawa karnego M. Filar
uwaza, iz w sytuacji przestepstwa obrazania uczué religijnych u osoby wy-
znajacej dana religie powstaje poczucie dyskomfortu psychicznego na skutek
zachowania sie sprawcy tego przestepstwa, przez ktére wyraza on swéj brak
szacunku dla tego wyznania®.Jesli chodzi o strone przedmiotowa czynu za-
bronionego w art. 196 k.k., to przestepne zachowanie sie sprawcy przybiera
forme obrazania uczué religijnych innych oséb poprzez publiczne zniewa-
zenie przedmiotu czci religijnej badzZ miejsca przeznaczonego do publiczne-
go wykonywania obrzedéw religijnych. Zwrot obraza uczucia religijne uzyty
w dyspozycji przepisu, wymaga interpretacji przez organ stosujacy prawo,
bowiem jest sformutowaniem ogdlnikowym, mogacym powodowaé pewne
perturbacje przy jego wyktadni. W doktrynie przedstawia sie, iz przez ter-
min obraza uczucia religijne nalezy rozumie¢ zachowanie sie sprawcy, ktore
garéwno obiektywnie, jak i w odczuciu konkretnej osoby lub grupy oséb odbie-
rane jest jako zachowanie obelzywe i ponizajqce ich uczucia religijne®. Podczas
oceny, czy zachowanie sie sprawcy wypelnia znamiona czynu przestepnego
okreslonego w art.196 k.k. i ma ponizajacy albo obelzywy charakter, trzeba
kierowa¢ sie obiektywnymi kryteriami z uwszglednieniem przekonar panujq-
cych w kregu kulturowym, z ktérego wywodzi sie pokrzywdzomny®!.

Dyspozycja przepisu art. 196 k.k. z 1997 r. stanowi, iz sprawca dopusz-
cza sie obrazy uczu¢ religijnych innych oséb przez publiczne zniewazenie

47J. Krukowski, Polskie prawo wyznaniowe, Warszawa 2005, s. 271.

48 0. Goérniok, Kodeks karny. Komentarg, t. 2, Gdansk 2005, s. 989.

4 M. Filar, Przestepstwa przeciwko wolnosci Nowa Kodyfikacja Karna. Krdtkie
Komentarze, Wydawnictwo Prawnicze LexisNexis, Warszawa 1998, s. 103.

50B.Kunicka-Michalska, Przestepstwa przeciwko..., s. 85.

51 R. Paprzycki, Prawnokarna analiza zjawiska satanizmu w Polsce, Zakamycze
2002, s. 43.
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przedmiotu czci religijnej badz miejsca przeznaczonego do publicznego
wykonywania obrzedéw religijnych, mimo to ustawodawca nie okresla
formy takiego zniewazenia. Z tego powodu przyjmuje si¢, ze zniewazanie
moze by¢ m.in. werbalne, pisemne, graficzne, dokonywane za pomoca ge-
stu, ktory skojarzony z przedmiotem kultu bedzie uznany za uwtaczajacy.
W skrajnych przypadkach zniewazenie moze przyjmowa¢ forme uszko-
dzenia lub zniszczenia danego przedmiotu czci religijnej (np. publiczne
podeptanie Koranu lub potarganie Biblii podczas publicznego spotkania)
albo miejsca przeznaczonego do publicznego wykonywania obrzedéw re-
ligijnych, (np. oblanie farbg kaplicy). W tym miejscu warto wspomnie¢
orzeczenie Sadu Najwyzszego z 7 maja 1957 r., wedle ktérego dla bytu
przestepstwa z art. 5 dekretu nie jest konieczne uszkodzenie przedmiotu kul-
tu, lecz wystarczy samo zniewazenie takiego przedmiotu®2,

Wskutek tego, o ile sama forma, w jakiej dokonywane jest zniewaze-
nie, nie jest istotne, to jednak niezbedne jest, by dotyczyto ono przedmiotu
czci religijnej badZz miejsca przeznaczonego do publicznego wykonywania
obrzedow religijnych okreslonej wspdlnoty wyznaniowej. W konstrukcji
przepisu uzyte znamie zniewaza oznacza naruszenie godnosci, sprofano-
wanie, zbezczeszczenie, zhanbienie, ublizenie.Witold Kulesza wskazuje,
ze zniewazad to okazywaé pogarde, dawaé wyraz pogardy poprzez swoje
zachowanie®. Sad Najwyzszy wyrokiem z dnia 17 lutego 1993 r. uznat,
iz pojecie zniewaza ma taki sam zakres i znaczenie w kazdym przepisie
karnym, w ktérym okresla czyn zabroniony. Stwierdzit takze, iz termin
gniewaza oznacza tylko takie zachowanie, ktére wedtug okreslonych przez
normy kulturowo-obyczajowe i powsgzechnie przyjete oceny stanowi wyraz
pogardy. Ponadto zdaniem Sadu Przewidujqc karalnos¢ zniewazania osoby
lub instytucji, prawo karne chroni godnosc cztowieka (instytucji), pojmowa-
nq w sposéb zobiektywizowany, okreslony przez powszechnie przyjete normy
Kulturalno-obyczajowe. Rzeczowe kryterium ocen w tym wzgledzie stanowiq
zatem normy spoleczne, a nie subiektywne mniemanie o sobie (indywidualne
odczucie wlasnej godnosci) okreslonej osoby, ktére z oczywistych wzgledéw
moze by¢ okreslone przez nadwrazliwosé czy nadmierne wyobrazenie o swojej
godnosci®*,

52 Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 7 maja 1957 r., IV K 1011/56, niepubl.

53 W. Kulesza, Zniestawienie i zniewaga, Warszawa 1984.

54 Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 17 lutego 1993 r., IIl KRN 24/92, ,Wokanda” 1993,
nr 10, s.8.
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Kolejny problem interpretacyjny odnosi sie do poje¢ przedmiot czci
religijnej a takze miejsce przeznaczone do publicznego wykonywania obrze-
dow publicznych. Przez przedmiot czci religijnej rozumie sie wtasciwie kaz-
dy przedmiot, ktéry przez dane wyznanie bedzie uznany za przedmiot
kultu religijnego, godny czci tj. uwielbienia i najwyzszego szacunku®®.
Przedmiotem czci religijnej moga by¢ okreslone: symbole, znaki danego
wyznania (np. krzyz w chrzescijanistwie, gwiazda Dawida w Judaizmie czy
potksiezyc w islamie); materialne odzwierciedlenie béstwa, boga badz bo-
géw (np. obraz, posag, rzezba); materialne przedmioty zwigzane z bogiem
lub bostwem (np. fragmenty Krzyza Panskiego, drzewo, gtaz); przedmioty
stuzace do wykonywania kultu religijnego (np. w chrzescijanistwie i isla-
mie — rézaniec lub jego odpowiednik w buddyzmie — zwany mala; szaty
religijne, menora — $wiecznik siedmioramienny); a takze zwierzeta (np.
krowa w hinduizmie®®). Problemem natury prawnej w Wielkiej Brytanii
w lipcu 2007 r. stat sie chory na gruzlice swiety byk (bedacy przedmio-
tem czci religijnej) o imieniu Shambo, ktéry podzielit spotecznosé Walii,
bowiem lokalne wtadze postanowily go uspi¢, by nie dopusci¢ do wybu-
chu epidemii wsrod zwierzat, zas wyznawcy hinduizmu bezwzglednie sie
temu sprzeciwiali. Byk Shambo jako $wiete zwierze dla hinduistéw, beda-
cy wilasnoscig $wiatyni SkandaVale w Llanpumsaint w zachodniej Walii
korzystat z ochrony, ktéra zapewnia brytyjskie prawo wolnosci religijne;.
Nie uchronito to jednak owego byka od decyzji wtadz nakazujacej zabicie
go w obawie przed rozprzestrzenieniem sie gruzlicy. Sprawa ta z lokalnej
stata sie znana w catej Walii. O losie byka Shambo obwieszczaly gaze-
ty oraz internetowe portale informacyjne na calym swiecie, w tym takze
w Polsce®”. W sytuacji konfliktu przepiséw odnoszgcych sie do zdrowia
publicznego z normami dotyczacymi wolnosci religijnej pierwszenstwo
nalezy przyznaé pierwszej grupie przepisow, jednakze pod warunkiem,
iz nie ma innego wyboru. Wynika to z art. 31 ust. 3 Konstytucji RP, we-
dtug ktérego ograniczenia w zakresie korzystania z konstytucyjnych wol-
nosci i praw, a wiec réwniez z wolno$ci sumienia i wyznania, moga by¢
ustanawiane wytgcznie w sytuacji gdy sg niezbedne dla bezpieczenstwa
panstwa badz porzadku publicznego albo ochrony zdrowia, $rodowiska

5% B.Kunicka-Michalska, Przestepstwa przeciwko..., s. 85.

5% A. Tokarczyk, Hinduizm, Warszawa 1986.

57 https://wyborcza.pl/1,75399,4344387.html; http://news.bbc.co.uk/2/hi/uk_news/
wales/south_west/6637359.stmhttps://www.reuters.com/article/us-britain-bull/welsh-hin-
dus-fight-to-save-shambo-the-sacred-bull-idUSL0960994120070509 [dostep: 1.01.2023].
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i moralnos$ci publicznej lub wolnosci i praw innych oséb. Ograniczenia
takie nie moga narusza¢ istoty tych wolnosci i praw i moga by¢ wprowa-
dzane wylacznie w drodze ustawowe;j.

W Rzeczypospolitej Polskiej Koscioty chrzescijanskie za przedmioty
czci religijnej uznaja w gtéwnej mierze: krzyz, wizerunki, obrazy oraz fi-
gury przedstawiajace $wietych, przedmioty stuzace do sprawowania kultu
religijnego. Poszczegolni autorzy uznajg za taki przedmiot takze okreslone
stowa (np. majace charakter sprawowania sakramentéw) a takze imiona
(np. imiona $wietych)>®.

W. Wrébel uwaza, ze Nie mozna poprzez przedmiot czci religijnej ro-
gumie¢ wylqcznie rzeczy w gnaczeniu materialnym, z uwagi na to, iz sto-
wo przedmiot uzyte zostato na okreslenie tego, do czego czes¢ religijna sie
odnosi. Pojecia tego nie mozna zawezaé do przedmiotow stuzqcych do od-
dawania czci religijnej lub przedmiotow, przez ktdre oddawana jest czesé
religijna (...). W istocie bowiem bardzo rzadko przedmiotem czci religijnej
bedzie konkretna rzecz materialna (np. hostia, szczegolny obraz lub rzeg-
ba, czy tez relikwia). Przedmiotem czci religijnej moze byé natomiast sam
Bdg, jego wizerunki, sposob przedstawiania, postacie swietych czy Matki
Boskiej, okreslone znaki, rytualy czy stowa majqce charakter sprawowania
sakramentéw®.

W podobnym tonie wyraza sie P. Koztowska-Kalisz, dla ktérej przed-
miotem czci religijnej moze by¢ takze podmiot kultu, tj. osoba, postaé
czczona w ramach danej religii (np. Bog, Matka Boska, Budda), bowiem
terminu przedmiot czci religijnej nie nalezy rozumie¢ dostownie jako tyl-
ko materialne symbole, nosniki, wyrazajqce czy stanowiqce znaki Boga czy
innych oséb objetych kultem, symbolizujqce dogmaty wiary czy stuzqce do
wykonywania kultu religijnego i praktyk religijnych (obrazy, figurki, rézan-
ce, krzyze, relikwie); przedmiot czci obejmuje wszystko, do czego odnosi sig
czes¢ religijna w ramach danego wyznania, czemu czes¢ i kult jest w ramach
danej religii oddawany, a wiec takze do samego Boga oraz postaci stanowiq-
cych podmioty kultu®®. Zwolennikiem powyzszego stanowiska jest takze
L. Gardocki, dla ktérego przedmiot czci religijnej to zaréwno przedmiot
w sensie materialnym (np. figura przedstawiajaca uosobienie bdstwa),
jak i przedmiot w szerszym sensie obiektu kultu (np. Budda, Jezus czy

58 J. Krukowski, Polskie prawo..., s. 272.
W.Wrébel, A. Zoll, Kodeks..., s. 644.
% M. Mozgawa, Kodeks karny. Komentarz, Wolters Kluwer Polska 2023, s. 381-382.
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Mahomet)®'. Za zwolennika tego stanowiska z cata pewno$cig mozna
uzna¢ R. Paprzyckiego, ktéry, argumentuje, ze Wedlug Stownika jezyka
polskiego jest nim BOg, rzecz, symbol, wizerunek, a takze okreslone stowa
[ub imiona, ktére wedtug danej doktryny religijnej uznawane sq za Swiete
i sq obiektem kultu®2. Stanowisko zajete przez J. Krukowskiego mozna
uznac za gtos przeciwny takiemu ujeciu bowiem na zadane sobie samemu
pytanie, czy zakres przedmiotu obrazy czci religijnej obejmuje przedmio-
ty czci religijnej, jakimi sa B6g, Matka Boska czy osoby kanonizowanych
$wietych, odpowiada, iz w panstwie swieckim, jakim jest Rzeczpospolita
Polska, odpowiedzialno$¢ karnoprawna nie obejmuje obrazy Boga, ale
gniewagenie jakiegos przedmiotu czy miejsca kultu religijnego przez czyny,
ktére obrazajq uczucia oséb wierzqcych. Podmiotem ochrony wolnosci reli-
gijnej jest cztowiek, a scislej méwiqc ludzkie przekonania i uczucia gwiqzane
z oddawaniem czci Bogu®®. Przeciwnikiem tego stanowiska jest réwniez
J. Warylewski, ktéry twierdzi, ze De lege lata przedmioty czci religijnej,
o ktérych mowa w art. 196 k.k., to wylqcznie przedmioty materialne. Tym
samym za przedmiot czci religijnej nie moze by¢ uzgnany ani sam Bdg, ani
zasady wiary, ani Matka Boska czy wszyscy swieci. Oznacza to znaczne za-
wegenie obszaru kryminalizowanych zachowan w poréwnaniu z Kodeksem
karnym z 1932 r.% Natomiast A. Wasek wskazuje, ze Fatszywe byloby do-
stowne rogumienie terminu przedmiot czci religijnej, bowiem przedmiotem
tym nie musi by¢ oddawana czes¢ religijna (zagadnienie batwochwalstwa).
Chodzi tu zapewne o przedmioty Scisle zwiqzane z oddawaniem czci religij-
nej, przedmioty stuzqce do oddawania czci religijnej, przedmioty, poprzez
ktére oddawana jest czesc¢ religijna®®.

Bezprawne zachowanie sie sprawcy, ktére polega na obrazaniu uczué
religijnych innych oséb moze nastepowa¢ réwniez w formie zniewazania
miejsca przeznaczonego do publicznego wykonywania obrzedow religij-
nych. W doktrynie uznaje sie, ze takimi miejscami gtéwnie sg: lokacje (np.
koscioty, cerkwie, synagogi, meczety, kaplice, swiatynie zen) ale réwniez
domy pogrzebowe, cmentarze czy kazde miejsce (np. droga, ulica, plac),
gdzie wykonywane sg obrzedy religijne. Na podstawie kan. 1205 Kodeksu

61 L. Gardocki, Prawo karne,Warszawa 2004, s. 247.

62 R. Paprzycki, Prawnokarna analiza..., s. 44-45.

63 J. Krukowski, Polskie prawo..., s. 272.

8 J Warylewski, Pasja czy obraza..., s. 376.

% A. Wasek, Przestepstwa przeciwko przekonaniom religijnym de lege lata i de lege
ferenda, ,Panfistwo i Prawo” 1995, nr 7.
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Prawa Kanonicznego, miejsce, ktére zostato poswiecone badz pobtogosta-
wione zgodnie z zasadami ksigg liturgicznych a takze przeznaczone na
chowanie wiernych, uznaje sie za miejsce $wiete, przeznaczone do pu-
blicznego wykonywania obrzedéw religijnych. W zwiazku z tym, iz to re-
guty danej religii decyduja o tym, w jakich miejscach wykonywane sa ob-
rzedy religijne, wiec co do zasady nie ma znaczenia, czy wtadze publiczne
takowe miejsca akceptuja czy nie®®.Warto jednak pamieta¢ o art. 31 ust. 3
Konstytucji RP, umozliwiajagcym ograniczenie wolno$ci sumienia i wyzna-
nia, chociazby w sytuacji gdy jest to niezbedne dla porzadku publicznego
czy ochrony praw i wolno$ci innych oséb.

W celu wypetnienia znamion czynu zabronionego opisanego w art.
196 k.k., koniecznym warunkiem jest takze wypelnienie przestanki pu-
blicznosci, ktéra odnosi sie do zachowania sprawcy. Przepis art. 196 do-
bitnie wskazuje, iz chodzi w niej o obraze uczué religijnych innych os6b
na skutek zniewazenia publicznie przedmiotu czci religijnej badz miej-
sca przeznaczonego do publicznego wykonywania obrzedéw religijnych.
Koniecznym warunkiem w tej sytuacji jest publiczny sposéb zachowania
sie sprawcy, natomiast obraza uczu¢ religijnych, ktéra wystapita z powodu
zachowania sie sprawcy pozbawionego przymiotu publicznosci, nie bedzie
uznana za przestepstwo obrazy uczu¢ religijnych z art. 196 k.k. z 1997 r.
Warto takze podkresli¢, iz sama przestanka publicznosci dotyczy zachowa-
nia sie sprawcy, zas nie odnosi sie do jakiego$ miejsca, czyli zachowanie to
musi by¢ publiczne, nie natomiast miejsce®’.

Wedtug A. Marka dzialanie publiczne to takie, ktére odbywa sie
w miejscu publicznym lub w takich warunkach, iz zawarta w nim tres¢ moze
dotrzeé do szerszego, blizej nieokreslonego kregu oséb (np. przy wykorzysta-
niu publikacji lub innych $rodkéw masowej komunikacji®s.

W uchwale z dnia 20 wrze$nia 1973 r. Sad Najwyzszy stwierdzil, iz
warunek publicznosci nie oznacza, aby w danym przypadku dziatanie
sprawcy zostato przez kogokolwiek dostrzezone — nie jest to zatem ko-
nieczne, gdyz warunek publicznosci wypelnia juz sama mozliwo$¢ dostrze-
zenia zachowania sie sprawcy z uwagi na jego miejsce, sposéb lub inne
jeszcze okoliczno$ci®.

% J. Makarewicz, Kodeks karny, Lwéw 1932, s. 223-224.

67 J. Warylewski, Pasja czy obraza..., s. 375.

% A. Marek, Kodeks karny. Komentarz, Warszawa 2012, s. 382.

% Uchwala Sadu Najwyzszego z dnia 20 wrzesnia 1973 r., VI KZP 26/73, OSNKW
1973, nr 11, poz. 132.
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Ponadto Sad Najwyzszy wskazatl, ze za publiczne dziatanie moze by¢
uznane rowniez takie zachowanie si¢ sprawcy w miejscu, dostepnym tylko
dla okreslonego kregu os6b?°.

Sad Najwyzszy uznal réwniez, ze mozliwo$¢ ustalenia konkretnie
okreslonych oséb, ktére beda swiadkami (uczestnikami) zachowania sie
sprawcy, nie oznacza automatycznie braku publicznosci jego dziatania”.

Wyrokiem z dnia 19 maja 1972 r. Sad Najwyzszy stwierdzit, iz prak-
tyka sqdowa, ustalajgc znamiona publicznosci dziatania, rogréznia zaréwno
dziatanie publiczne podwzgledem przedmiotowym, gdy ze wzgledu na miejsce
i sposéb dziatania moze ono dojs¢ do wiadomosci nieokreslonej liczby ludzi
(niezaleznie od rzeczywistego nastqpienia skutku), jak i dziatanie publiczne
pod wzgledem podmiotowym, polegajgce na swiadomosci sprawcy, ze jego
dziatanie dojdzie lub moze dojs¢ do nieokreslonej liczby ludzi, a sprawca chce
tego lub mozliwos¢ takq przewiduje i na niq sie godzi’?. Sad Najwyzszy wska-
zal zatem, ze sprawca musi mie¢ $wiadomos$¢ mozliwosci dostrzezenia
przez jakas grupe osob jego zachowania sie i na to sie godzic.

R. Paprzycki wskazat na pewien problem wynikajacy z przepisu
art.196, wedtug ktérego zachowanie sie sprawcy zniewazenia musi by¢
dokonane publicznie, a mianowicie uwaza on, iz sprawa komplikuje sie,
gdy chodzi o tresci zawarte na ptycie zespotu [muzycznego — P.P.], co utrud-
nia kontakt tresci na niej zawartej z postronnym obserwatorem. Mimo to
moszliwe jest dotarcie zapisu ptyty do nieokreslonej liczby osob, skoro kaz-
dy moze sie znaleZé w sklepie muzycznym i zetknqg¢ sie z takiego rodzaju
twdrczosciq. Jest to jeszcze latwiejsze, gdy chodzi o wizerunki zamieszczone
na oktadkach ptyt i innych wydawnictw. Prgyczynienie si¢ pokrzywdzonego
do zaistnienia tego rodzaju przestegpstwa nie ma znaczenia dla pociggniecia
sprawcy do odpowiedzialnosci karnej. Nie mozna sie wiec bronic, podnoszqc,
ze nikt pokrzgywdzonego nie zmuszat, by stuchat zapisanych na plycie tekstéw
piosenek lub by przychodzit na koncert”.Stawia on zatem teze, wedtug kté-
rej za pociagniecie sprawcy do odpowiedzialnos$ci karnej nie ma zadnego
znaczenia przyczynienie sie pokrzywdzonego do zaistnienia tego typu czy-
nu zabronionego.

70 Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 1 lipca 1988 r., WR 272/88. OSNKW 1988, nr 11-12,
poz. 82 oraz z dnia 3 sierpnia 1972 r., Rw 743/72, Biul. Inf. SN 1972, poz. 10.

71 Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 4 lipca 1979 r., VI KRN 399/78.

72 Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 19 maja 1972r., Rw 439/72, OSNKW 1972, nr 9,
poz. 146.

7 R.Paprzycki, Prawnokarna analiza..., s. 51.
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J. Warylewski uwaza natomiast, ze to w jakim stopniu pokrgywdzony
doprowadzit do tego, iz jego uczucia religijne zostaly obrazone, ma decydujq-
ce znaczenie dla odpowiedzialnosci karnej sprawcy’.

Inng teze prezentuje z kolei R. Paprzycki, mianowicie: nie bedzie mia-
to natomiast charakteru publicznego dzialanie podjete we wltasnym domu,
mimo tego, ze kazdy ma mozliwos¢ sie w nim znaleZé, nawet gdyby czyjes
ucgucia religijne zostaly obrazone np. powieszonym plakatem, nie mogna
ograniczac prywatnosci, uzgnajgc miesgkanie za miejsce publiczne”.

W art. 196 k.k. z 1997 r. przestepne zachowanie sie sprawcy polega
na obrazaniu uczu¢ religijnych innych oséb poprzez publiczne zniewaza-
nie przedmiotu czci religijnej badz miejsca przeznaczonego do publiczne-
go wykonywania obrzedow religijnych. R. Paprzycki uwaza, ze aby oceni¢
profil zachowania sie sprawcy, ocene taka trzeba odnies¢ do przekonan pa-
nujqgcych w kregu kulturowym, z ktérego wywodzi sie pokrzywdzony’s.

W doktrynie zwraca sie uwage, ze obrazq uczud religijnych bedzie ne-
gatywngq reakcjq wykraczajqcq poza samq negatywnq oceng danego poglgdu,
wypowiedzi odniesionej do przedmiotu czci religijnej. Nalezy przy tym oce-
nié, czy negatywna reakcja emocjonalna zwiqzana jest z wartosciami o cha-
rakterge religijnym (transcedentalnym). Okreslony znak moze by¢ bowiem
traktowany przez danq osobe jako symbol tozsamosci konkretnej grupy czy
tez symbol narodowy. Nie dochodzi wéwczas do obrazy uczud religijnych, ale
innych uczu¢ (np. narodowych)””.

M. Sosnowska wskazuje, ze dla oceny, czy dane zachowanie ma cha-
rakter zniewazajacy, niezbedne jest zastosowanie miernika obiektyw-
nego. Niezaleznie od tego czego dotyczy zniewazenie, przyjmuje sie, ze
w kazdym przypadku powinno ono by¢ oceniane w oparciu o obiektywne
kryteria, okoliczno$ci czasu i miejsca popetnienia czynu, a takze kryteria
wlasciwe dla danej spotecznosci, regionu, czy srodowiska’®. Dla powyzszej
oceny, jako modelowy wzorzec, przyjmuje sie przecietnego czlonka danej
grupy wyznaniowej”®.

74J. Warylewski, Pasja czy obraza..., s. 374.

7S R.Paprzycki, Prawnokarna analiza..., s. 51.

76 Tamze s. 42-43.

77W.Wroébel, A. Zoll, Kodeks karny..., s. 643.

78 M. Sosnowska, Uwagi o relacji migdzy zniewazeniem z art.216 § 1 a innymi posta-
ciami zniewazenia w kodeksie karnym, Nowa Kodyfikacja Prawa Karnego 2002, t. 15, LEX/el.).

7 R. Krajewski, Ochrona wolnosci sumienia i wyznania w swietle Kodeksu karnego
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Interpretacja ustawowych przestanek czynu zabronionego w art.
196 k.k. wywotuje pewne trudnosci zwigzane z okresleniem, czy zachowa-
nie sie sprawcy stanowi karalne obrazanie uczu¢ religijnych innych oséb, czy
tez jest to zachowanie, ktore polega na korzystaniu z wolnosci wypowiedzi,
w tym wypadku w sferze dopuszczalnej krytyki odnoszgcej sie do konkretnej
religii, jej przedmiotow czci religijnej czy miejsc przeznaczonych do publicz-
nego wykonywania obrzedéw o charakterze religijnym. Nie bedzie zatem
stanowic¢ przestepstwa obrazy uczué religijnych z art. 196 krytyka okreslonej
wspdlnoty religijnej lub krytyka poglgdéw gloszonych przez jej przedstawicieli
duchownych lub $wieckich ani wypowiedzi wyrazajqce negatywny stosunek do
podmiotu czci religijnej do kreacji artystycznej, o ile forma i tres¢ takich zacho-
warn nie zawiera elementéw ponizajqcych lub obelzywych®.

W zwiazku z tym, ze w czasie badania przez organ procesowy danego
zachowania sie sprawcy w celu okre$lenia, czy wyczerpat on ustawowe
znamiona czynu przestepnego z art. 196, powstajg problemy interpreta-
cyjne, to w takich wypadkach nalezy korzysta¢ z opinii biegtych, np. z za-
kresu religioznawstwa, psychologii i socjologii religii, historii sztuki czy
kulturoznawstwa. A. Wasek uwazal, ze jest to bardzo trudne, poniewaz
polega na koniecznosci wytyczenia granic miedzy prawnq ochronq wolnosci
sumienia i wyznania oraz prawnq ochronq wolnosci wypowiedzi®.

Znane jest réwniez stanowisko doktryny, zgodnie z ktérym nie mozna
mowié o przestepstwie obrazania uczué religijnych okreslonym art. 196 k.k.
z 1997 r. w przypadku zachowania, polegajacego na wykorzystywaniu
przedmiotu czci religijnej czy miejsca przeznaczonego do publicznego wy-
konywania obrzedéw religijnych jako elementu czy przedmiotu kreacji ar-
tystycznej, pod warunkiem, iz z uwagi na forme nie bedzie charakteryzo-
wac sie obelzywym czy tez ponizajacym charakterem, bowiem artystyczny
cel zachowania sie sprawcy nie stanowi wystarczajacej przestanki do wyta-
czenia zniewazajacego charakteru takiego zachowania sie sprawcy®2.

Wiekszos¢ przedstawicieli doktryny zajmuje stanowisko, ze aby obrazo-
ne zostaly uczucia innych oséb, czyli co najmniej dwdch, wypelnia znamiona
przestepstwa z art. 196 k.k. Zdaniem W. Wrébla, liczba mnoga, pojawiajaca
sie w dyspozycji przepisu 196 ma charakter wylacznie stylistyczny®. Zatem

80 J. Wojciechowska, B. Kunicka-Michalska, Przestgpstwa przeciwko..., s. 85.
81 A. Wasek, Przestgpstwa przeciwko przekonaniom..., s. 35.

82 W. Wro6bel, A. Zoll, Kodeks karny..., s. 586.

8 Tamze, s. 585.
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obraza uczu¢ religijnych pojedynczych oséb réwniez moze skutkowaé od-
powiedzialno$cia karna®. Odmiennego zdania jest W. Warylewski, ktory
wskazuje, ze Aby przyjqé, iz mamy do czynienia z dokonaniem tego przestep-
stwa, musi wystqpic¢ skutek w postaci obrazy uczuc religijnych wiecej niz jednej
osoby, tj. co najmniej dwdch oséb, dajqcych sie zindywidualizowad i konkretnie
okresli¢ oraz wskazaé. Sama potencjalna mozliwosé obrazenia innych — dajq-
cych sie jednak zindywidualizowaé — 0séb, moze by¢ kwalifikowana co najwy-
zej jako usilowanie popelnienia czynu z art. 196 k.k., oczywiscie przy spetnie-
niu przestanek okreslonych w art. 13 § 1 k.k. (ze szczegélnym uwzglednieniem
strony przedmiotowej usitowania, polegajqcej na bezposrednim zmierzaniu do
dokonania oraz strony podmiotowej, ktora musi si¢ charakteryzowac zamia-
rem popetnienia czynu zabronionego®®.

Czyn przestepny z art. 196 k.k. stanowi przestepstwo powszechne,
co oznacza, ze jego sprawcg moze sta¢ sie kazdy cztowiek, zdolny do po-
noszenia odpowiedzialnosci karnej na zasadach ogélnych okreslonych
w ustawie karnej. W zwiazku z powyzszym musi to by¢ osoba, ktéra
w czasie czynu miata ukonczone 17 lat (art. 10 § 1 k.k. z 1997 r.) a tak-
ze mogta rozpozna¢ jego znaczenie i pokierowa¢ swoim postepowaniem.
Podmiotem biernym przestepstwa z art. 196 k.k., co takze nie podlega
dyskusji, moze by¢ wytacznie osoba lub grupa oséb wierzgcych®®.

W doktrynie przez dtugi czas istniat spér, czy strona podmiotowa
tego czynu zabronionego ogranicza sie wytacznie do umys$lnosci w formie
zamiaru bezposredniego, czy tez mozna méwi¢ zaréwno odolus directus,
jak i dolus eventualis. Przestepstwo obrazy uczu¢ religijnych jest przestep-
stwem umys$lnym. Przyjmuje sie, iz mozna sie go dopusci¢ z zamiarem
bezposrednim badz ewentualnym®’.

W nauce prawa karnego L. Gardocki, J. Warylewski, M. Filar,
J. Krukowski, M. Makarska, a takze R. Paprzycki zajmuja stanowisko, ze prze-
stepstwo to moze zosta¢ popelnione z zamiarem ewentualnym, gdy sprawca
nie dziata po to, by obrazi¢ uczucia religijne innych oséb, jednak przewiduje
taka mozliwo$¢, jako skutek swojego dziatania i na to sie godzi®®. Odmienne

84 Tamze, s. 643.

8 J. Warylewski, Pasja czy obraza..., s. 372.

8 M. Budyn-Kulik, Zniewazenie uczu¢ religijnych — analiza dogmatyczna i praktyka
Scigania,,Prawo w Dziataniu” 2014, nr 19, s. 103.

87 A. Wasek, R. Zawlocki, Kodeks karny. Czes¢ szczegdlna, t. I. Komentarz do art. 117-
221, Warszawa 2010, s. 782.

88 J. Krukowski, Polskie prawo..., s. 271.
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poglady natomiast wyraza O. Gérniok, J. Wojciechowska, P. Koztowska-
Kalisz i J. Sobczak, zgodnie z ktérymi przy przestepstwie z art. 196 k.k.
w gre moze wchodzi¢ wytacznie dolus directus®.

Zgodnie z zasada zawartg w art. 16 § 2 k.k. z 1997 r., przygotowanie
do popelnienia przestepstwa jest niekaralne, chyba ze ustawa stanowi ina-
czej. W zwiazku z tym, iz brak konkretnego przepisu przewidujacego kare
kryminalna za zachowanie polegajace na przygotowywaniu przestepstwa
okreslonego w art. 196 k.k., to ta forma stadialna czynu zabronionego nie
podlega odpowiedzialnosci karnej. Karalne za$ jest usitfowanie popetnie-
nia przestepstwa obrazy uczu¢ religijnych innych oséb przez zniewazenie
przedmiotu czci religijnej badz miejsca przeznaczonego do publicznego
wykonywania obrzedéw religijnych.

Natomiast w sytuacji, gdy sprawca usitowania dobrowolnie odstapit
od dokonania badz tez zapobiegt skutkowi stanowigcemu znamie czynu
zabronionego przez art. 196 k.k., na podst. art.15 § 1 nie bedzie on pod-
lega¢ karze kryminalnej. W sytuacji za$ opisanej w art. 15 § 2, czyli gdy
zal sprawcy bedzie bezskuteczny, sad moze zastosowa¢ wzgledem niego
nadzwyczajne ztagodzenie kary.

W zwigzku z tym,iz czyn zabroniony przez art. 196 k.k., stanowi prze-
stepstwo materialne — do jego dokonania konieczne jest wystapienie skutku
w formie obrazy uczu¢ religijnych innych oséb, a wiec co najmniej dwdch,
ktore mozna wskazac. J. Warylewski zauwaza za$, ze tylko sama potencjalna
mozliwosé obragenia innych — dajqcych sie jednak zindywidualizowac — 0séb,
moze by¢ kwalifikowana co najwyzej jako usilowanie popelnienia czynu z art.
196 k.k., oczywiscie przy spetnieniu przestanek okreslonych w art. 13 § 1 k.k.
(ze szczegdlnym uwszglednieniem strony przedmiotowej usitowania, polegajq-
cej na bezgposrednim gmierzaniu popelnienia czynu zabronionego®.

Czyn zabroniony opisany w art. 196 k.k. z 1997 r. moze by¢ dokonany
we wszystkich postaciach zjawiskowych sprawstwa, kiedy sprawca dziata
sam; wspéisprawstwa gdy jest przynajmniej dwédch wspotsprawcow, dzia-
tajacych wspdlnie oraz w porozumieniu; sprawstwa kierowniczego — w sy-
tuacji gdy sprawca kierowniczy sprawuje nadzér ogdélny nad wykonaniem
tegoz przestepstwa przez sprawce bezposredniego a takze sprawstwa, ktore
polega na tym, ze sprawca zleca wykonanie przestepstwa z art. 196 k.k. oso-
bie uzaleznionej od siebie. Dodatkowo przestepstwo to moze by¢ réwniez

89 J. Sobczak, Rozdziat XXIV. Przestepstwa..., s. 1274.
2 J. Warylewski, Pasja czy obraza..., s. 372.
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popelnione pod postacig podzegania (art.18 § 2), wéwczas gdy podzegacz
chce, by tego czynu zabronionego dokonata inna osoba, naktaniajac ja do
tego. Podzeganie moze by¢ dokonane wytacznie umys$lnie w zamiarze bez-
posrednim. W tej sytuacji zastosowanie ma art. 18 § 3, kory odnosi sie
do postaci zjawiskowej okreslanej mianem pomocnictwa, wystepujacego
w sytuacji, gdy pomocnik w zamiarze, by inna osoba dokonata czynu zabro-
nionego, swym postepowaniem utatwia jego popelnienie. Za pomocnika
przy tym czynie zabronionym z art.196 moze by¢ uznany ten, kto w zamia-
rze, by inna osoba dokonata tegoz przestepstwa, udziela jej informacji ja-
kie zachowania zniewazajacea takze kiedy podjete beda najdotkliwiej ranié¢
uczucia religijne czlonkéw danej wspdlnoty wyznaniowej. Ustawa karna
uznaje takze za pomocnika tego, kto niezgodnie z prawnym, szczegdlnym
obowigzkiem niedopuszczenia do popetnienia przestepstwa swoim zacho-
waniem doprowadza do ulatwienia innej osobie jego popetnienie.

Mozliwa jest réwniez sytuacja, w ktorej sprawca poprzez swoje za-
chowanie wyczerpuje znamiona okreslone zaréwno w art. 196 k.k., a tak-
ze w art. 195 k.k. Wéwczas nalezy dokonywa¢ kumulatywnej przepiséw
art. 196 z przepisem art. 195 § 1 badz § 2 k.k. z 1997 r. Ponadto mozli-
wa jest rowniez kwalifikacja kumulatywna art.196 k.k. z przestepstwem
z art. 194 k.k., gdy sprawca swoim zachowaniem dopuszcza sie obrazy
uczué religijnych na skutek zniewazenia publicznie przedmiotu czci reli-
gijnej, ograniczajac jednocze$nie pokrzywdzonych w przystugujacych im
prawach z uwagi na ich przynalezno$¢ religijna lub bezwyznaniowo$¢!.

Przestepne zachowanie sie sprawcy moze aczy¢ sie ze zniszczeniem,
uszkodzeniem badz uczynieniem cudzejrzeczy niezdatnej do uzytku, co
rowniez nalezy okresli¢ jak kumulatywny zbieg przepiséw, w tym wypad-
ku art. 196. k.k. z art. 288 k.k. z 1997 r.

Przestepstwo opisane w art. 196 k.k. zostalo zagrozone tozsamymi
sankcjami karnymi jak pozostale czyny zabronione zamieszczone w roz-
dziale XXIV kodeksu karnego z 1997 r., co znaczy, iz ustawodawca prze-
widziat w tym wypadku trzy rodzaje kary kryminalnej, tj. grzywne, kare
ograniczenia wolno$ci badz kare pozbawienia wolnosci do lat 2.

Czyn przestepny obrazy uczu¢ religijnych nalezy do katalogu wystep-
kéw. W zwigzku z tym, ze ustawa w jego przypadku przewiduje mozliwosé
wyboru rodzaju kary, sad bedzie orzekatl kare pozbawienia wolnosci bez
warunkowego zawieszenia jej wykonania tylko w sytuacji, gdy inna kara

' M. Mozgawa, Kodeks..., s. 382.
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badz srodek karny nie bedzie mégt spetniaé¢ celéow kary (art. 58 § 1 k.k.).
Ponadto sad moze odstapi¢ od wymierzenia kary, jesli réwnocze$nie orze-
ka $rodek karny, srodek kompensacyjny badz przepadek, a cele kary kry-
minalnej zostang spetnione przez éw $rodek (art. 59 § 1 k.k. z 1997 r.).

Sad moze takze zastosowa¢ zgodnie z art. 60 § 7 k.k. nadzwyczajne
ztagodzenie kary, polegajace na odstgpieniu od jej wymierzania i orzecze-
niu srodka karnego wymienionego w art. 39 pkt. 2-3, 7-8 k.k. z 1997 r.,
srodka kompensacyjnego badz przepadku.

Dodatkowo sad moze zastosowaé $rodek probacyjny, ktéry przewi-
duje przepis art. 66 § 1 k.k., umozliwiajacy warunkowe umorzenie poste-
powania karnego, pod warunkiem,ze wina i spoteczna szkodliwos$¢ czy-
nu s3 nieznaczne, okolicznosci jego popelnienia nie budza watpliwosci,
a postawa sprawcy, nigdy nie karanego za przestepstwo umyslne, a takze
jego dotychczasowy sposob zycia uzasadniajg przypuszczenie, iz nie po-
pelni on ponownie przestepstwa i bedzie przestrzegal porzadku prawne-
go. Kolejnym s$rodkiem probacyjnym, ktéry moze uzy¢ sad, jest warunko-
we zawieszenie kary pozbawienia wolnosci nieprzekraczajacej 2 lat, kary
ograniczenia wolno$ci badz grzywny bedacej karg samoistna. Ten $rodek
sad moze zastosowaé, gdy jest to wystarczajace dla osiggniecia wobec
sprawcy przestepstwa celow kary, a przede wszystkim zapobiezenia jego
powrotowi do przestepstwa [art.69 § 1 k.k.].

Za podzeganie badz pomocnictwo do przestepstwa obrazy uczu¢ re-
ligijnych, odpowiedzialno$¢ karna miesci sie w granicach przewidzianych
za sprawstwo. Przy wymiarze kary za pomocnictwo sad fakultatywnie
moze zastosowac¢ nadzwyczajne ztagodzenie kary.

Czyn zabroniony uregulowany w art. 196 k.k. stanowi przestepstwo $ci-
gane z oskarzenia publicznego. Z danych prokuratury wynika, ze w 2020 r. do
saddw skierowano 29 aktéw oskarzenia w zwigzku z obraza uczud religijnych
aw 2016 r. byto ich 16. Z danych udostepnionych przez Prokurature Krajowa
wynika, iz od 2018 r. liczba zawiadomien do prokuratury, dotyczacych prze-
stepstwa z art. 196 k.k. rosnie. W 2018 r. skierowano ich 90, w 2019 r. — 136,
zas w 2020 r. — 146. Do 2018 r. z art. 196 k.k. w latach 2016-2018 prawo-
mocnie skazano 29 os6b, w tym 11 na kare grzywny, 10 na kare pozbawienia
wolnosci, a 8 na kare jej pozbawienia. W czterech przypadkach odstapiono
od zawieszenia kary. W 2019 r. w sprawach dotyczacych przestepstwa opi-
sanego art.196, zapadly cztery nieprawomocne wyroki, natomiast w pierw-
szym pétroczu 2020 r. — 8. Sposrdd o$miu skazanychw tym roku, dwie osoby
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zostaty skazane na kare grzywny, kolejne dwie na kare ograniczenia wolno-
$ci, a cztery na kare pozbawienia wolnosci bez zawieszenia®2.

W latach 2009-2015 w polskiej prokuraturze byly prowadzone 163 po-
stepowania o naruszenie uczu¢ religijnych, za$ w latach 2015-2021 liczba
takich postepowan wzrosta o 1400%, byto ich prowadzonych 2345%.

Tak wiec, mamy do czynienia w Polsce z radykalng tendencja wzro-
stowa w obszarze naruszen wolnosci religijnej. P. Komorowski, w swej
analizie dla KAI pisze skala wzrostu narusgzen okazuje z jednej strony istotny
spadek szacunku dla katolicyzmu w spoleczenistwie, z drugiej zas nieskutecz-
nos¢ norm prawnych w zakresie prewencji®*.

Zakonczenie

Uczucia religijne naleza do doébr, ktérych ochrona w wymiarze legi-
slacyjnym jest wyraznie zaznaczona, jednak w praktyce ochrona ta wyda-
je sie by¢ w znacznym stopniu iluzoryczna. Rozmiar kontrowersji wsréd
teoretykow prawa, sprawia, ze trudno uznad, aby przepis ten w sposéb
nalezyty chronit uczucia religijne osébwierzacych.Istniejace rozbieznos$ci
winny by¢ dla prawodawcy sygnatem wskazujacym na potrzebe rozwaze-
nia ewentualnych zmian legislacyjnych w omawianym wzgledzie tak, by
regulacja ta w faktyczny sposéb chronita konstytucyjnie gwarantowang
wolno$¢ religijng zaréwno wspoélnot jak i jednostki.

Wolnos¢ religijna musi znajdowaé¢ w demokratycznym panstwie praw-
nym oparcie w normach karnoprawnych, uniemozliwiajacych naruszenie tej
wolnosci, nadajac jej w ten sposob rzeczywisty charakter. W ten sposéb pan-
stwo czyni wolno$¢ sumienia i wyznania dobrem prawnym chronionym naj-
wyzszymi sankcjami, ktérymi dysponuja organy panstwowe, czyli sankcjami
karnymi. Istotne jest, by ustawodawca nie mnozyt przepiséw w tej materii
a ograniczyt przepisy karne w tym zakresie wytgcznie do norm prawnych
stuzacych zapobieganiu bezprawnym naruszeniom wolnosci religijne;j.

Rozwazania dotyczace uczu¢ religijnych prowadzone przez $rodowi-
sko prawnicze nie wykraczaja zazwyczaj poza hermetyczny system prawa,
dlatego proponuje aby uzupelnié¢ te rozwazania o refleksje filozoficzna
oraz psychologiczna.

22 https://prawo.gazetaprawna.pl/artykuly/8053551, przestepstwo [dostep: 5.01.2023].

% https://www.rmf24.pl/fakty/polska/news-w-obronie-wolnosci-chrzescijan-w-sejmie-
-wkrotce-pierwsze-cz,nld,6403079#crp_state=1 [dostep:15.06.2023].

% https://www.ekai.pl/ochrona-wolnosci-religijnej-w-polsce-stan-prawny-a-rzeczywi-
stosc/ [dostep:15.06.2023].
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STRESZCZENIE

Artykut jest interpretacjg art. 196 Kodeksu karnego z 1997 ., ktéry dotyczy
przestepstwa zniewazenia uczuc religijnych. Autorka analizuje poglady dok-
tryny na podmiot, przedmiot ochrony oraz strone podmiotowa i przedmio-
towa tego przestepstwa. Jest proba odpowiedzi na pytanie, czy normy rze-
czywiscie chronia wartosci, ktore miaty chroni¢ w momencie ich ustanawia-
nia, a jesli tak, to w jakim zakresie. Czy ochrona uczu¢ religijnych w Polsce
jest realna, czy to tylko formalno-prawne ztudzenie? Rozwazania prowadza
do wniosku, ze cho¢ uczucia religijne podlegaja ochronie konstytucyjnej,
jak réwniez przewidzianej przez prawo wewnetrzne, to w praktyce ochrona
ta wydaje sie by¢ w duzej mierze iluzoryczna. Tematyka zostata oméwiona
z perspektywy podstawowych zasad i funkcji prawa karnego.

Stowa kluczowe: wolnos¢ sumienia i wyznania, uczucia religijne, symbole
religijne, zniewaga uczu religijnych, profanacja

ABSTRACT

The article is an interpretation of art. 196 of the Polish Penal Code of 1997,
which concerns the offense of offending religious feelings. The author ana-
lyzes the views of the doctrine on the subject, object of protection as well
as the subjective and objective side of this crime. It is an attempt to answer
the question whether the standards really protect the values they were sup-
posed to protect at the time of their establishment, and if so, to what extent.
Is the protection of religious feelings in Poland real or is it just a formal and
legal illusion? The considerations lead to the conclusion that although reli-
gious feelings are subject to constitutional protection as well as provided for
by internal law, in practice this protection seems to be largely illusory. The
subject matter was discussed from the perspective of the basic principles
and functions of criminal law.

Key words: freedom of conscience and religion, religious feelings, religious
symbols, offense against religious feelings, profanation
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Sytuacja w Iraku i opis pielgrzymki

Wolnos¢ religijna w Iraku jest sukcesywnie niszczona. Obecnie trudno
mowic o jej istnieniu. Chrzescijaristwu w Iraku grozi unicestwienie w wy-
niku blisko tysiac i p6t letnich przesladowan. Od czasu obalenia rezimu
Saddama Husajna, od 2003 r. liczba chrzescijan mieszkajacych w Iraku
ulegta drastycznej redukcji. Chrze$cijanstwo na tych obszarach niemal cat-
kowicie znikneto. Jest to tym bardziej dramatyczna sytuacja, ze chrzescija-
nie zamieszkiwali ziemie irackie od poczatkéw tej religii, a wiec od pierw-
szych wiekéw po Chrystusie. Mozna méwié o istnieniu jednego z najstar-
szych Ko$ciotéw w Iraku — obecnie jest on niemal catkowicie zniszczony!.

Kolejnym zagrozeniem wielkich rozmiaréw dla irackich chrzescijan,
jakie pojawilo sie na omawianym obszarze, byta dziatalno$¢ tzw. Panistwa
Islamskiego. Jego aktywnos¢ w tym panstwie trwata ponad trzy lata, a jej
efekcie wywigzata sie krwawa wojna domowa. Ze wzgledu na to, ze eks-
tremisci wkroczyli na obszary zamieszkiwane przez jazydéw, Kurdéw oraz
chrze$cijan, wojna obejmowata wszystkie te grupy. Celem ekstremistéw
bytlo wprowadzenie nowego porzadku i wyrugowanie wszelkich innych
od islamu wyznan. W konsekwencji znaczna liczba chrzescijan zostata wy-
gnana pod grozba $mierci?.

1 P. Guzik, Bliski Wschdd bez chrzescijan? Wspdtczesne ludobdjstwo wyznawcow
Chrystusa na terenie Iraku i Syrii, ,,Studia Socialia Cracoviensia” 2015, t. 7, nr 2, s. 54-55.

2 Por. Ksigdz Mariusz Boguszewski. Papiez jedzie do kraju meczennikéw, https://sta-
cja7.pl/rozmowy/ks-mariusz-boguszewski-papiez-jedzie-do-kosciola-meczennikow/
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Wiekszo$¢ irackich chrze$cijan, ktérzy uciekli przed przesladowa-
niami Panstwa Islamskiego, trafita do obozéw dla uchodzcéw. W jed-
nym z nich, znajdujacym sie w Irbilu w Iraku, zamieszkiwat wraz ze swa
wspolnotg koscielna ksiadz katolicki — ojciec Thabet, niegdys postugujacy
w diecezji w Mosulu, w Karamles. Wierzyt on nieustannie, ze nadejdzie
dzien, w ktérym jego podopieczni i on beda mogli powréci¢ do dawnej
parafii. Jego zyczenie ziscito sie w 2017 r., kiedy to chrzescijanie mogli
powrdci¢ do Karamles. Nie zastali jednak takiej sytuacji, jaka panowata
tam, zanim zostali zmuszeni do ucieczki przed 2014 r. Swiat, do ktérego
wrocili, byt pograzony w gruzach. Ich domy zostaty zburzone, podobnie
stalo sie z ko$ciotami, infrastruktura legta w gruzach. Funkcjonowanie
w takich warunkach byto niemozliwe. Byly one jeszcze gorsze od tych,
w ktérych egzystowali wezesniej, w obozie dla uchodzcow. W ten spo-
s6éb, krok po kroku, niszczono chrze$cijanstwo na ziemiach irackich3.

Ojciec Thabet byl jednakze zdeterminowany, aby odbudowa¢ $wia-
tynie oraz domostwa swych parafian. Zgromadzit on ochotnikéw, ktérzy
rozpoczeli prace budowlane. Dzigki temu ich rodziny mogly ponownie
zamieszka¢ w Karamles i praktykowac chrzescijanstwo. Wsrdd tych oséb
znalaz! sie stolarz Estephan Matti, ktory w szczegdlnosci zaangazowat sie
w naprawe lokalnych doméw. W jego warsztacie, ktéry otworzyt ponow-
nie, nie brakowato rak do pracy. W celu zabezpieczenia doméw, zamknat
i zaryglowat wszystkie drzwi. Swiadczyto to o cigglym strachu chrzescijan
przed napasciag ekstremistéow lub innych przesladowcéw. Stolarz, ktéry byt
zmuszony opusci¢ swéj dom w 2014 r. wraz z rodzina, relacjonowal, ze
mimo wszelkich probleméw, jakich doznali, nigdy nie zapomnieli o obiet-
nicy mitoéci, ktérej swiadectwo niést Jezus Chrystus. Stwierdzal, ze naj-
wiekszg site daje mu Modlitwa Panska, ktérg odmawia przechodzac przez
trudnosci*.

W pomoc chrzescijanom w Iraku zaangazowanych jest szereg or-
ganizacji humanitarnych. Jedng z takich organizacji jest Open Doors
— podmiot o charakterze miedzynarodowym. Kazdego roku przedsta-
wia ona aktualizacje raportu dotyczacego przesladowan religijnych —
Swiatowego Indeksu Przesladowan. Wéréd panstw, w ktérych wolnosé

[dostep: 29.05.2023]; J. Zdanowski, Paristwo Islamskie w Iraku i Syrii (ISIS) a tad swiatowy,
,Krakowskie Studia Miedzynarodowe” 2018, t. 16, nr 3, s. 264-265.

3 Tamze, s. 265.

*D. Przybysz, Sytuacja chrzescijan w Iraku, https://e-civitas.pl/pl/kosciol/sytuacja-
-chrzescijan-w-iraku [dostep: 29.05.2023].
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religijna chrzescijan jest najbardziej naruszana, Irak plasuje sie na 18.
miejscu®. Dyskryminacji, nietolerancji i przemocy doznaja takze wy-
znawcy kosciotéw historycznych, mianowicie Chaldejskiego Kosciota
Katolickiego, Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego, Asyryjskiego Ko$ciota
Wschodu, Ormianskiego Kosciota Ortodoksyjnego i Syryjskiego Kosciota
Katolickiego. Sprawcami przesladowan sag gléwnie grupy islamskie, a tak-
ze inne ugrupowania niechrzescijanskie. Rowniez wladze panstwowe nie
stronig od dziatan dyskryminacyjnych skierowanych ku chrzescijanom.
Szczegdlnie za$ zagrozone sa osoby ze $rodowisk muzulmanskich, kto-
re przyjely chrze$cijanistwo, a takze muzulmanie, ktérzy spotykaja sie
z chrze$cijanami®.

Na rzecz odbudowy zycia chrzescijaniskiego, zwtaszcza w Dolinie
Niniwy, gdzie istnialy niegdy$ szczegdlne warunki do rozwoju chrzesci-
janstwa, zaangazowalo sie Papieskie Stowarzyszenie Pomoc Ko$ciotowi
w Potrzebie. Na tych obszarach odbudowy wymagaja 363 $wiatynie i inne
obiekty religijno-kulturowe, majgce znaczenie dla funkcjonowania chrze-
$cijan. W latach 2011-2019 wspomniane Stowarzyszenie przekazato kwo-
te ponad 46,5 mln euro’.

Pielgrzymka Papieza Franciszka do Iraku, ktéra odbyla sie w dniach
5-8 marca 2021 r., stata sie niezwykle istotnym wydarzeniem w kontek-
$cie przesladowan chrze$cijan w tym panstwie. Stanowila ona przypo-
mnienie, zgodnie z ktérym brak odniesienia do Boga podczas rozwiazy-
waniu probleméw wspétczesnego $wiata moze nie tylko przyczyniaé sie
do nieznalezienia satysfakcjonujacego rozwigzania, ale wrecz moze przy-
czyni¢ sie do eskalacji problemoéw. Pamiatka tej wizyty stat sie Narodowy
Dzier Tolerancji i Wspdtistnienia, ktéry jest obchodzony 6 marca.
Stanowi on upamietnienie historycznego spotkania papieza i wielkiego
ajatollaha szyickiego — Alima al-Sistanima, ktére bylo pierwszym spo-
tkaniem najwyzszych przedstawicieli obu religii. Pielgrzymka papieza
Franciszka w 2021 r. byta postrzegana jako szansa na odrodzenie dialogu

> Tamze.

6J. Alichoran, Analiza. Dramaty i codzienna walka o przetrwanie, w: J.M. di Falco,
T. Radcliffe, A. Riccardi (red.), Czarna ksiega przesladowart chrzescijan w swiecie, Rebis,
Poznan 2015, s. 207.

7 Polska Agencja Prasowa, Znak nadziei i zaproszenie do przebaczenia. Ks. Halemba
o pielgraymce papieza do Iraku, https://polskieradio24.pl/5/1222/Artykul/2690514,Znak-
nadziei-i-zaproszenie-do-przebaczenia-Ks-Halemba-o-pielgrzymce-papieza-do-Iraku  [do-
step: 29.05.2023].
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miedzyreligijnego w Iraku oraz jako wydarzenie, ktére moze przyczynic¢
sie do zmian w funkcjonowaniu chrzescijan w tym panstwie®.

Jednakze, wbrew oczekiwaniom, dwa lata po papieskiej wizy-
cie w Iraku, sytuacja chrzescijan w tym kraju wciaz pozostaje trudna.
Konsekwencje przesladowan Panistwa Islamskiego wciaz sg odczuwalne,
za$ wiele rodzin nie mogto powrdci¢ do swych domostw, z ktérych zosta-
ty wypedzone. Problem ten jest poruszany przez chaldejskiego metropo-
lite Kirkuku, ktory podkresla, ze wizyta papieza mogta stanowi¢ istotny
etap dla przywrdcenia chrzescijanom statusu pelnoprawnych obywateli
Iraku®.

Chrzesdcijanscy duchowni w Iraku wyrazali nadzieje, ze w zwiazku
z pielgrzymka papieza Franciszka do tego kraju, Ko$ciét ponownie zosta-
nie wlaczony w ramy $wiata, z ktérego zostal wyrugowany przez dzia-
talno$¢ poprzedniego rezimu. Chrze$cijanie w Iraku wciaz jednak nie sg
spokojni o przysztos¢ ich religii i ich wtasng. Wizyta papieza wplynela
jednakze na zmiane zewnetrznego wizerunku irackiego chrzescijanistwal®.

Pielgrzymka papieza zbiegta si¢ z demonstracjami miodych Irakij-
czykéw, ktérzy domagali sie sprawiedliwosci w kraju, pomimo represji
ze strony policji. Demonstranci skandowali zadania zycia bez przemocy.
Wydarzenia te ukazywaty zmiany, jakie zaszly w historii tego panstwa,
a jakie wczesniej nie byly mozliwe ze wzgledu na panujacy rezim. Po-
mimo dalszych obaw o przyszio$é, chrzescijanie iraccy majg nadzieje na
dalsze przemiany, ktére nastgpia nie tylko w spoteczenstwie, ale takze na
wszelkich szczeblach wtadzy. Panistwo musi zmierzy¢ sie z konsekwencja-
mi ludobdjstwa, ktérego dokonato Panstwo Islamskie na chrzescijanach
i jazydach. Jednym z tych skutkéw jest fakt, iz wielu wysiedlonych ludzi
nie powrdcito od tamtego momentu do swoich domostw. Spoleczenstwo
irackie nie ma zaufania do obecnego rzadu, a trauma chrze$cijan pozostaje
nieuleczona®l.

8 Polska Agencja Prasowa, Pielgrzymka papieza Franciszka do Iraku. Historyczna i naj-
trudniejsza, https://www.pap.pl/aktualnosci/news%2C827362%2Cpielgrzymka-papieza-
-franciszka-do-iraku-historyczna-i-najtrudniejsza.html [dostep: 29.05.2023].

°B. Zajaczkowska, Dwa lata od papieskiej wizyty w Iraku, https://www.vatican-
news.va/pl/kosciol/news/2023-03/dwa-lata-od-papieskiej-wizyty-w-iraku.html  [dostep:
30.05.2023].

10 Tamze.

1 Tamze.
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Nauczanie Franciszka o wolnosci religijnej

Nauczajac o wolnoséci religijnej papiez Franciszek w szczegdlnosci
zwracal uwage na konieczno$¢ prowadzenia konstruktywnego dialo-
gu miedzyreligijnego. Jest on mozliwy jedynie z uwzglednieniem wiezi
z Bogiem. Szczegdlnie wazne, zdaniem Franciszka, jest wzmocnienie dia-
logu miedzy chrzescijanami a muzulmanami w Iraku. Wolno$¢ religijna
jest prawem do oddawania czci Bogu w sposéb niezaktécony i zgodnie
z sumieniem wyznawcéw. Obszar tej wolnosci wykracza poza miejsca kul-
tu, a takze sytuuje sie poza prywatna sfera wyznawcéw. Wyznanie staje
sie czescig kultury panstwa oraz narodu, w ktérym pelnoprawnie funk-
cjonuje. Rézne tradycje religijne wnosza do spoteczenstw warto$¢ doda-
na, gtéwnie dzieki gloszonemu oredziu. Zgodnie z nauczaniem papieza
Franciszka, oredzie religijne moze wskazywac¢ na transcendentny wymiar
egzystencji cztowieka oraz jego wolnosci. Wolno$¢ religijna nie moze wiec
by¢ ograniczana przez roszczenia wiadzy absolutnej!2.

Odwiedzajac Wilno, papiez Franciszek zlozyt hotd ofiarom ludobdj-
stwa Zydéw. Stato sie to okazja do odniesienia sie do konsekwencji prze-
$ladowan religijnych, ktére w swej istocie stanowia pogwalcenie wolnosci
religijnej. Ojciec Swiety zauwazyt konieczno$é upamietniania Holokaustu,
aby wydarzenia te nigdy nie powtoérzyty sie w przysztosci. Przypomniat
réwniez o innych tragicznych wydarzeniach, stanowiacych wyraz razacej
dyskryminacji religijnej, jak likwidacja rzymskiego getta, ktérej rocznica
przypada 16 pazdziernika czy wydarzenia ,krysztalowej nocy”, ktérych
rocznica jest obchodzona 9 listopada. Wydarzenia te usytuowat w kon-
tekscie dazenia do zastgpienia religii ideologia, paranoicznym dazeniem
do wtadzy absolutnej, dazeniem do wyrugowania religii, co przyczynito
sie do ,,szalenstwa eksterminacji cztowieka”. W tym konteks$cie ukazywat
wolnos¢ religijng jako najwyzsze dobro, bedace podstawowym prawem
czlowieka, ktére musi by¢ $cisle chronione?s.

Ojciec Swiety wskazywatl na konieczno$é osiagniecia petni wolnosci
religijnej, ktora nie jest ograniczona jedynie do wolnosci kultu, ale dla

125, Gérzna, Fundamentalizm muzulmariski w ujeciu papieza Franciszka, ,Annales
Universitatis Mariae Curie-Sktodowska. Lublin — Polonia” 2018, t. 25, nr 1, s. 53.

3B, Zajgczkowska, Franciszek do Zydéw: wolnos¢ religijna bastionem przeciw tota-
litaryzmom, https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2018-11/papiez-franciszek-do-
-zydow-z-kauzakzu.html [dostep: 1.06.2023].
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kazdego cztowieka stanowi mozliwos$¢ zycia zgodnie z przekonaniami re-
ligijnymi. Jest to bowiem nierozerwalnie zwigzane z ludzka godnoscig'*.

Przemoéwienia papieskie

W swych przemdéwieniach wygtaszanych podczas wizyt w réznych
panstwach, Franciszek akcentowal range dialogu miedzyreligijnego.
W panstwach muzulmanskich, jak cho¢by w Maroku, podczas swej piel-
grzymki akcentowat waznos¢ wewnetrznej modernizacji islamu, jego re-
nesansu w duchu umiarkowanym?*.

Papiez Franciszek zauwazat istnienie ryzyka relatywizmu i radyka-
lizmu, jakie miesci sie w polityce, ktéra odzegnuje sie od religii. W tym
konteks$cie chrzescijanie szczegdlnie powinni pamieta¢ o swej misji,
zgodnie z ktéra musza by¢ ,;sola, Swiatlem i zaczynem” dla spoleczenistw,
w ktorych funkcjonuja. Szczegolnie odnosi sie to do oséb zajmujacych
sie polityka, gdyz dziataja one w stuzbie dobra wspoélnego. Maja one
obowigzek zapewniaé¢ nieskrepowana wolno$¢ religijng wyznawcom
roznych religii’®.

Ojciec Swiety podkreglat, ze politycy chrzeécijafiscy sa wezwani do
odwaznego, a jednoczesnie pokornego $wiadczenia wierze oraz do wno-
szenia wktadu w umacnianie wolnosci religijnej poprzez swoje doswiad-
czenie i dziatania. Ich rola w budowaniu wizji chrze$cijaniskiej w spote-
czenstwach jest szczegélna. Najpowazniejszym, a zarazem najbardziej za-
szczytnym zobowigzaniem politycznym jest — jak stwierdzit papiez — wola
stuzenia kroélestwu Bozemu?’.

Podczas pielgrzymki do Iraku, w trakcie kazania w Bagdadzie, papiez
Franciszek wyglosit kilka waznych przeméwien. W swym pierwszym prze-
mowieniu, ktére wygtaszat w katedrze syrokatolickiej, wskazywat, ze na-
turalna funkcja religii jest stuzenie braterstwu oraz pokojowi. Jej wykorzy-
stanie dla usprawiedliwienia fanatycznych dziatan stanowi pogwalcenie

4 Papiez Franciszek w Maroku — przemdwienie podczas ceremonii powitania 30 mar-
ca 2019, https://misericors.org/papiez-franciszek-w-maroku-przemowienie-podczas-cere-
monii-powitania-30-marca-2019/ [dostep: 1.06.2023].

15 Tamze.

16 Tamze.

17 Franciszek: Obowiqgzkiem politykéw jest przyczynianie si¢ do wolnosci religijnej, ht-
tps://wiez.pl/2018/08/22/franciszek-obowiazkiem-politykow-jest-przyczynianie-sie-do-
-wolnosci-religijnej/ [dostep: 1.06.2023].
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religijnych dogmatéw. Zauwazat, ze nie mozna wykorzystywaé¢ imienia
Bozego na usprawiedliwienie, terroryzmu, prze$ladowan, zabéjstw oraz
eksterminacji'®.

Podczas kazania wygtoszonego w Bagdadzie Ojciec Swiety stwierdzit:
»Przeciwnie, Bog, ktory stworzyt istoty ludzkie réwne w godnosci i w pra-
wach, wzywa nas do szerzenia milosci, zyczliwosci i zgody. Rowniez
w Iraku Koscidt katolicki pragnie by¢ przyjacielem wszystkich i, poprzez
dialog, wspétpracowaé¢ w sposéb konstruktywny z innymi religiami na
rzecz pokoju. Starodawna obecno$¢ chrzescijan na tej ziemi i ich wktad
w zycie kraju stanowia bogate dziedzictwo, ktére pragna oni kontynuowac
stuzac wszystkim. Ich udziat w zyciu publicznym, jako obywateli ciesza-
cych sie w pelni prawami, swobodami i odpowiedzialno$cia, bedzie $wia-
dectwem tego, ze zdrowy pluralizm religijny, etniczny i kulturowy moze
przyczyni¢ sie do dobrobytu i zgody w kraju”!°.

Z zacytowanych powyzej stow wynika, ze wolg irackich katolikéw
jest szerzenie dialogu religijnego oraz miedzyreligijna wspétpraca. Ta zas
jest mozliwa wylacznie z poszanowaniem dla wolnosci religijnej. Trudno
wyobrazi¢ sobie konstruktywny dialog w warunkach ucisku. Co wazne,
chrzescijanie sg obecnie w Iraku od dwoch tysiacleci, wiec ich wktad
w rozwoj spoteczenstw na tych obszarach jest niezaprzeczalny. Uznanie
ich roli i funkcjonowania w zyciu publicznym bedzie wiec stanowito po-
twierdzenie zgody i tolerancji w Iraku.

Z kolei w trakcie przemowienia wygtoszonego w Ur chaldejskim
6 marca 2021 r. Ojciec Swiety podkreslat, ze ekstremizm, przemoc oraz
wrogos¢ nie sg zjawiskami, ktére wywodza sie z religii, lecz stanowig jej
zdrade. Sa one jednoczesénie skrajnym pogwatceniem wolnosci religijne;.
Nalezy przeciwstawia¢ sie usprawiedliwiania zbrodni i terroryzmu reli-
gijnymi zapisami. W przemoéwieniu tym papiez Franciszek odwotywat sie
réwniez do tysiecy ofiar jazydzkich — zamordowanych mezczyzn, uprowa-
dzonych dzieci i kobiet, co stanowito konsekwencje dziatan ekstremistéw
niedopuszczajacych do siebie postulatéow wolnosci religijnej i dialogu.
Wskazywat, iz terroryzm oraz ludzie siejacy go, sa wrogami wszystkich
Irakijczykéw dobrej woli, niezaleznie od wyznania, wspominajac przy tym

18 B.Zajaczkowska, Papiez w Iraku: przybywam jako pokutnik i pielgrzym pokoju,
https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2021-03/papiez-irak-przemowienie-wladze.
html [dostep: 1.06.2023].

1 Tamze.
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licznych wolontariuszy muzulmanskich, ktérzy pomagali chrzescijanom
w odbudowie domostw i $wigtyn?°.

Podczas przeméwienia w Ur chaldejskim, Ojciec Swiety wskazat, iz
réznice w wyznaniach nie sg przeszkoda dla podgzania jedng $ciezka po-
koju. Méwil: ,Uderzyto mnie $wiadectwo Dawooda i Hasana, chrzescija-
nina i muzulmanina, ktérzy nie zrazajac sie réznicami, razem studiowali
i pracowali. Razem budowali przysztos$¢ i odkryli, ze sa bra¢mi. Aby i§¢
naprzéd, my takze musimy wspélnie uczyni¢ co$ dobrego i konkretnego.
Taka jest droga, zwtaszcza dla ludzi mtodych, ktérzy nie moga patrzeé na
to, ze ich marzenia sg niweczone konfliktami z przesztosci!”?!. W ten spo-
s6b ukazywat tragizm mtodych ludzi, ktérzy daza do budowania przeszto-
$ci, jednak ich wysitki niszcza konflikty z przesztosci. Tolerancja i wolno$é
religijna stanowig remedium na taka sytuacja.

Gléwne przestanie w kontekscie wolnosci religijnej

Gléwnym przestaniem w odniesieniu do wolnosci religijnej, jakie wyni-
ka z pielgrzymki papieza Franciszka do Iraku, jest koniecznos¢ nawigzania
dialogu miedzyreligijnego w tym panstwie, zwlaszcza przez ludzi mtodych,
ktérzy moga budowa¢ wspdlna, pokojowa przysziosé¢ pod wspoélnym niebem,
na wspdlnej ziemi. W nawigzaniu do Ewangelii — wszyscy ludzie s3 bowiem
braé¢mi, a fundament braterstwa wyklucza ekstremizm, wrogos$¢, przemoc,
nietolerancje. Ojciec Swiety, zwracajac sie tak do chrzescijan, jak i do mu-
zulmanéw oraz jazydéw, wskazywal im, ze sg bra¢mi i zyja na jednej zie-
mi, ktdra jest im wspdlna, a poprzez to znacznie wiecej ich tgczy niz dzieli.
Przestanie to papiez kierowat jednak do znacznie szerszej spotecznosci — do
wszystkich ludzi na catym $wiecie, w tym takze do przywddcow politycznych,
ktérzy sa odpowiedzialni za sytuacje panujace w réznych czesciach globu.

Zakonczenie

Urzeczywistnienie postulatu wolnosci religijnej jest istotne nie tyl-
ko dla chrzescijan w Iraku, ale réwniez dla wyznawcéw innych religii

20 Przeméwienie papieza Franciszka w Ur, 6.03.2021 r., https://www.swietostworze-
nia.pl/czytelnia/ekologia-papieza-franciszka/926-wyznawcy-judaizmu-chrzescijanstwa-i-
-islamu-w-trosce-o-swiat [dostep: 1.06.2023].

21 Tamze.



Kwestia wolnosci religijnej w kontekscie wystapien papieza Franciszka 85

na catym $wiecie. Prze$ladowania religijne wcigz pozostaja aktualnym
problemem w pierwszej potowie XXI w. Uniwersalne przestanie papieza
Franciszka, jakie przekazat podczas swej pielgrzymki do Iraku, odnosito
sie réwniez do miedzynarodowej opinii publicznej, ktéra powinna pod-
ja¢ dziatania o charakterze dyplomatycznym i praktycznym, by przeko-
na¢ wtadze irackie o korzysciach wynikajacych z zapewnienia wolnosci
religijnej w tym kraju. Powinny ukaza¢ jej przewage nad uciskiem i eks-
terminacja. Dla wspétczesnych, irackich chrzescijan, niosacych brzemie
traumy przeszlodci (odlegtlej i tej w perspektywie zaledwie kilku lat), ma
to szczegdlne znaczenie. Jednak ranga tego zagadnienia dotyczy wszyst-
kich wspétczesnych spotecznoéci. Zaniedbanie i zaniechanie wysitkéw na
rzecz dialogu miedzyreligijnego moze mie¢ katastrofalne skutki. Jak bo-
wiem stwierdzat Marek Edelman, jeden z przywddcéw powstania w getcie
warszawskim: ,Bo obojetno$¢ w pewnym momencie jest tym samym co
morderstwo, zabdjstwo. Jak sie przygladasz ztu i odwracasz gtowe albo
nie pomagasz, kiedy mozesz pomoc, to stajesz sie wspétodpowiedzialny.
Bo twoje odwrécenie glowy pomaga tym, ktérzy dopuszczajg sie zta”?2,
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STRESZCZENIE

Wolnosc religijna jest prawem do oddawania czci Bogu w sposéb niezakto-
cony i zgodnie z sumieniem wyznawcéw. Obszar tej wolnosci wykracza poza
miejsca kultu, a takze sytuuje sie poza prywatna sferg wyznawcéw. Wyznanie
staje sie czescia kultury panstwa oraz narodu, w ktérym petnoprawnie funk-
cjonuje. Rozne tradycje religijne wnosza do spoteczenstw wartos¢ doda-
na, gtdwnie dzieki gtoszonemu oredziu. Wolno$¢ religijna nie moze wiec
by¢ ograniczana przez roszczenia wtadzy absolutnej. Pielgrzymka Papieza
Franciszka do Iraku, ktéra odbyta sie w dniach 5-8 marca 2021 r., stata sie
niezwykle istotnym wydarzeniem w kontekscie przesladowan chrzescijan
w tym panstwie. Nauczajac o wolnosci religijnej papiez Franciszek w szcze-
gblnosci zwracat uwage na konieczno$¢ prowadzenia konstruktywnego
dialogu miedzyreligijnego. Jest on mozliwy jedynie z uwzglednieniem wiezi
z Bogiem. Szczegblnie wazne, zdaniem Franciszka, jest wzmocnienie dialo-
gu miedzy chrzescijanami a muzutmanami w Iraku.

Stowa kluczowe: wolnosc religijna, Irak, papiez Franciszek, pielgrzymki pa-
pieskie, Ziemia Swieta

ABSTRACT

Religious freedom is the right to worship God undisturbed and in accord-
ance with the conscience of the adherents. The area of this freedom ex-
tends beyond places of worship and is also situated outside the private
sphere of the adherents. Religion becomes part of the culture of the state
and of the nation in which it fully functions. Different religious tradi-
tions add value to societies, mainly through the message they proclaim.
Religious freedom must therefore not be restricted by the claims of abso-
lute power. Pope Francis’ pilgrimage to Iraq, which took place from 5 to 8
March 2021, became a highly significant event in the context of the perse-
cution of Christians in that country. In teaching on religious freedom, Pope
Francis particularly drew attention to the need for constructive inter-reli-
gious dialogue. This is only possible with a connection to God. Particularly
important, according to Francis, is the strengthening of dialogue between
Christians and Muslims in Irag.

Key words: religious freedom, Irag, Pope Francis, papal pilgrimages, Holy
Land
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DIECEZJA ZANZIBAR NA RZECZ NORMALIZACJI
RELACJI CHRZESCIJANSKO-MUZULMANSKICH

Wstep. Charakterystyka wyspy

Zanzibar to wyspa na Oceanie Indyjskim, nalezaca do Tanzanii, o po-
wierzchni 1658 km kwadratowych, zamieszkiwana przez ponad 1,5 mln
0s6b. Jest przede wszystkim popularnym celem turystycznym, cho¢ nale-
Zy pamietaé, iz budzi zainteresowanie takze wspotczesnych historykéw,
w tym oséb interesujacych sie dziejami religii. Historycznie wyspa znajdo-
wata sie na jednym ze szlakéw handlowych, zaréwno w handlu towarami,
jak i niewolnikami. Oprécz tego, wielokrotnie wybuchaty tu lokalne po-
wstania, ktérych przedmiotem byly dazenia separatystyczne i odtaczenie
sie od Tanzanii. W obecnych warunkach geopolitycznych i spotecznych
Zanzibar jest miejscem, gdzie ujawniajg sie zréznicowane interesy poli-
tyczne, religijne i manifestowane przez grupy etniczne.

Zanzibar sktada sie z dwéch wysp, znajdujacej sie na potno-
cy o nazwie Pemba, a takze lezacej na potudniu o nazwie Unguja.
Etymologicznie nazwa wyspy wywodzi sie z perskich stéw Zeal oraz Bar,
oznaczajacych w wolnym ttumaczeniu ,,czarne wybrzeze”. Wyspa lezy
stosunkowo blisko od afrykanskiego wybrzeza, poniewaz tylko 35 km.
Migracja ludnosci z réznych regionéw Bliskiego Wschodu, Afryki oraz
Indii przetozyta sie na zréznicowany etnicznie i kulturowo obraz wyspy.
Jezykiem urzedowym pozostaje suahili (takze okreslany inaczej jako ki-
swahili). Obecnie jest to jezyk zapisywany alfabetem tacinskim. Oproécz
tego, na wyspie uzywane sg przede wszystkim angielski i arabski. Mimo
faktu, iz zdecydowana wiekszo$¢ mieszkanicow, poniewaz blisko 98%,
to muzulmanie, zorganizowane zycie religijne charakteryzuje ponadto
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chrzescijan, wyznawcow hinduizmu oraz czesci sposrédd tradycyjnych
religii afrykanskich. Wzrost pluralizmu politycznego oraz tolerancji re-
ligijnej mieszkanicow determinowat w pewnym stopniu otwarcie wyspy
na miedzynarodowa turystyke. W obecnym ksztatcie utrzymata sie na
obszarze Zanzibaru jednakze dominacja islamu. Szczegélnie interesujg-
co wygladaja relacje miedzy islamem a chrzescijanstwem, ktére mozna
charakteryzowa¢ w ukladzie partnerskim, mimo iz cechuje je dyspropor-
cja w zakresie liczby wyznawcéw.

Zanzibar jako centrum handlu niewolnikami

Niewolnictwo przez wiele stuleci pozostawalo jedng ze smutnych
kart w historii wyspy. Od XVIII w. Zanzibar traktowano jako jedno z cen-
trum handlu niewolnikami, majac na uwadze szlak handlowy faczacy
Afryke przez Ocean Indyjski z Azja, a takze szlak w kierunku europej-
skim. Istotna role w organizacji handlu niewolnikami przypisuje sie rza-
dzacym wyspa Arabom z Omanu. Arabskie wyprawy docieraly przez kil-
ka 6wczesnych krajow afrykanskich, znajdujacych sie pod europejskim
wplywem kolonialnym, miedzy innymi przez Tanzanie, Ugande, Kenie
az do Kongo. Na interesie zyski czerpali takze lokalni mozni z ludéw
afrykanskich zamieszkujacy wybrzeze afrykanskie. Podsycano lokalne
konflikty plemienne, a jencéw sprzedawano w niewole. Niewolnikéw
wysytano zwtaszcza do pracy w kopalniach. Niekiedy wykorzystywa-
no podstep — miodym ludziom obiecywano prace, a gdy zgtaszali sie
po szczegbly, zakuwano ich w kajdany i sprzedawano kolonistom.
Nierzadko zdarzaty sie tez przypadki porywania ludzi, by czerpaé zyski
z procederu niewolniczego.

W 1822 r., wskutek rozméw suttana Omanu oraz 6wczesnego repre-
zentanta Wielkiej Brytanii na tym obszarze brytyjskich wptywéw kolonial-
nych, podpisano traktat zakazujacy sprzedazy niewolnikéw chrzescijanom.
W praktyce nie umozliwito to jednak Arabom dalszej organizacji handlu
niewolnikami az do 1873 r., gdy ten proceder zostat catkowicie zakazany
wskutek grozby ataku na wyspe ze strony Wielkiej Brytanii. Z szacunkéw
wynika, ze w opisywanym okresie w niewole wzieto od 60 tys. do blisko
100 tys. osébl.

V' AY. Lodhi, The Institution of Slavery in Zanzibar and Pemba, ,The Scandinavian
Institute of African Studies” 1973, nr 16, s. 4-8.
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Pozycja i wptywy islamu

Historycznie dominacja islamu na Zanzibarze zostala uksztaltowa-
na w zwigzku z walka o kalifat w Mekce. Migracja szyitéw z miasta Shiraz
w Iranie na wyspe Pemba jest datowana na przetom IX i X stulecia, cho¢
z przekazéw wynika, ze pierwsze kontakty mogty by¢ zapoczatkowane nawet
w VII w. Dowody archeologiczne oraz piSmiennictwa wskazuja, iz zorganizo-
wane zycie muzutmanéw na pétwyspie pochodzi z drugiej potowy X w.

Muzulmanie zagwarantowali sobie szereg praw, wzmacniajacych ich
pozycje na terenie Zanzibaru. Moga miedzy innymi wnosi¢ sprawy do
sadu cywilnego badz w celu rozpatrzenia przez muzutmanskiego sedziego
(kadi) w takich sprawach, jak kwestie opieki rodzicielskiej, rozwody, dzie-
dziczenie oraz innych regulowanych w oparciu o prawo szariatu. Ze wzgle-
du na autonomie administracyjna wiekszo$¢ spraw cywilnych i karnych
rozpatruje sie w sagdach Zanzibaru, z wyjatkiem tych, ktére sa wnoszone
do Zwigzkowego Sadu Apelacyjnego na kontynencie. Kadi na Zanzibarze
moze przy tym odwotaé sie do rozstrzygnie¢ sadéw na Zanzibarze do spe-
cjalnego organu wiladzy sadowniczej, ktéry tworza naczelny sedzia oraz
pieciu szejkow?.

Chrzescijanistwo i jego znaczenie na wyspie

Chrzescijanstwo pojawilo sie na terenie Zanzibaru stosunkowo wcze-
$nie, poniewaz juz w koncu XV w. w zwiazku z emigracja portugalskich
misjonarzy augustianéw. Mimo poczatkowo wysokich oczekiwan ze stro-
ny samego kréla Portugalii, misjonarze nie zdotali osiagna¢ zadowalaja-
cych osiaggnie¢ w procesie ewangelizacji mieszkancéw wyspy. Zlozyly sie
na to dwie gtéwne przyczyny, pierwsza to nieprzychylnos¢ ze strony 6w-
czesnych arabskich wtadcow, z kolei druga wigzata sie z okrucienstwem
wobec lokalnych mieszkancéw ze strony przybyszéw z Europy. Niemal
doktadnie 200 lat pdzniej misjonarze portugalscy zostali wysiedleni
z Zanzibaru przez suttana Omanu3.

W 1698 r. chrzescijariska misja organizowana przez dwa stulecia przez
Portugalczykow okazala sie wiec fiaskiem. Przede wszystkim ujawnit sie

2K.Ranatus, Christian-muslim relationship: a challenge to the roman Catholic Church
in Zanzibar, Catholic Univeristy of Eastern Africa, Tangaza College, Nairobi 2003, s. 9-10.

3 M. Castro, Crossed Gazes in the Indian Ocean. Tourism and Portuguese Heritage in
Zangibar, ,,Turismo, Sociedade & Territorio” 2021, vol. 3, nr 1, s. 4.
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brak zrozumienia specyfiki lokalnych warunkéw przez Portugalczykow.
Rownie wazne bylo przecenianie pozycji i sity chrzescijanstwa w nawré-
ceniu ludzi wywodzacych sie z tak odlegtego kregu kulturowego. Lokalne
sity polityczne i sami mieszkancy byli antagonistycznie nastawieni wobec
przybyszow z Europy, co ostabito proces ewangelizacji. Po wyparciu misjo-
narzy chrzescijaniska spotecznos¢ zostata niejako pozostawiona samej so-
bie i kultywowata wierzenia gtéwnie w oparciu o prywatne nabozenstwa*.

W 1844 r. do Zanzibaru przybyt Ludwig Krapf z Towarzystwa
Misyjnego, co otworzyto nowy rozdzial w relacjach chrzescijan i muzul-
mandéw na wyspie. Zostatl zyczliwie przyjety przez kroéla Zanzibaru, ktéry
dostrzegt, iz za misjonarzem nie stata zadna sita polityczna, ani militarna®.

W dwéch kolejnych dekadach na wyspie pojawili sie kolejno kapucy-
ni oraz spirytanie, czyli Misjonarze Ducha Swietego. O ile ci pierwsi nie
odniesli znaczacego sukcesu ewangelizacyjnego, o tyle przybyli z wyspy
Reunion spirytanie szybko zorganizowali trwate podstawy dla rozwoju
chrzescijanska na obszarze Zanzibaru.

Z kolei w 1878 r. na wyspe przybyli Ojcowie Biali, ktérych gléwnym
zadaniem bylo edukowanie mieszkancéw na temat szkodliwosci idei nie-
wolnictwa dla Afryki i ogétem ludzkosci. Duze osiggniecia w tej misji przy-
pisuje sie w szczegdlnosci zatozycielowi tego zgromadzenia zakonnego,
kardynatowi Charlesowi Lavigerie®.

Obecna pozycja diecezji katolickiej na Zanzibarze

Diecezja katolicka obstuguje dwie wyspy, tj. Unguja i Pemba. Jej dzia-
tania wiaza sie z silna pozycja i aktywnoscia duszpasterska, jaka prowadzi
Zakon Najswietszego Zwiastowania, czyli spirytanie. Szczegoélne doko-
nania w tej materii przypisuje sie biskupowi A. Shao, ktéry pelni swoja
funkcje od 1996 r. w zwigzku z nadaniem godno$ci biskupa diecezjalnego
Zanzibaru przez 6wczesnego papieza, Jana Pawta II. Warto nadmieni¢, ze
niemal wszyscy duchowni katoliccy na Zanzibarze pochodzg z Tanzanii
kontynentalnej. W XXI w. w strukturach diecezji katolickiej znalazlo sie

4 A. Shao, Interreligious Dialogue in Zanzibar, ,Spiritan Horizons” 2020, vol. 15,
nr 15,s. 57.

5 J. Gathogo, The birth of Protestant education in East Africa: sampling Johannes
Ludwig Krapf (1810-1881), ,,Studia Historiae Ecclesiasticae” 2009, vol. 35, s. 167-192.

¢ K. Ranatus, Christian-muslim relationship, s. 11-14.
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blisko 12 tys. oséb, przynalezacych do 11 parafii, a dodatkowo okoto
40 siostr zakonnych reprezentujacych 10 réznych zgromadzen.

Diecezja utrzymuje przy tym relacje z Konferencja Episkopatu Tanzanii,
gwarantujac tacznosé¢ Kosciola na wyspie z Kosciotem rzymskokatolickim
w Tanzanii oraz strukturami innych wyznan. Diecezja katolicka za po-
$rednictwem biskupa Shao wielokrotnie udzielata sie ponadto w pracach
Komisji Sprawiedliwosci i Pokoju dla Zanzibaru i Tanzanii. Z kolei sam
biskup przyczynit sie w istotnym stopniu do powstania Miedzyreligijnego
Komitetu Przywédcéw Religijnych na rzecz Inicjatyw Pokojowych na
Zanzibarze, w ktorym zreszta petni funkcje wspoétprzewodniczacego.

W odpowiedzi na pytanie, czym zajmuja sie duchowni katoliccy na
Zanzibarze, nalezy wskaza¢ na zaangazowanie w takich dziedzinach, jak
budowa przedszkoli, szkét podstawowych i ogétem edukacja, promowanie
zdrowia, a takze budowa przychodni i tym samym rozbudowa infrastruktury
w zakresie stuzby zdrowia. Z podobnych ustug korzystaja zaréwno chrzesci-
janie, jak i stanowigcy zdecydowang wiekszo$¢ na Zanzibarze muzutmanie.

Aktywne dziatania na Zanzibarze prowadzi réwniez katolicka or-
ganizacja CARITAS. Kieruje swoje ustugi pomocowe zwtlaszcza do oséb
niedozywionych, zmagajacych sie z ubdstwem, problemami zdrowotnymi
(w tym HIV oraz AIDS), wykorzystywanymi seksualnie, uzaleznionymi od
narkotykow i alkoholu, czy dzieci.

Wizja rozwoju spotecznosci chrzescijanskiej, a w szerszym rozumieniu
ludnos$ci Zanzibaru, jaka reprezentuje diecezja katolicka na wyspie, jest
podniesienie niskiego poziomu zycia obywateli. Wigze sie z tym nadzie-
ja poprawy losu kazdego czlowieka, uwolnienie od ubdstwa, a przez to
wzrost jego potencjatu. Dlatego gtéwnymi dziedzinami, w ktérych pro-
wadzono dziatania, byty edukacja i szerzej rozumiane zdrowie, co wazne,
w warunkach otwartego dialogu miedzy ludZzmi i wyznawcami poszcze-
goélnych religii’.

Relacje miedzy islamem a chrzescijannstwem na Zanzibarze

Relacje miedzy wspomnianymi religiami trwaja od pieciu ostatnich
stuleci, przy czym nalezy pamietaé, ze pozycja chrzescijan na wyspie od
poczatku nie byta znaczaca. Nalezy réwniez zwréci¢ uwage na specyfi-
ke relacji chrzescijansko-muzutmanskich na wyspie w poréwnaniu do

7 A. Shao, Interreligious Dialogue in Zanzibar, s. 57-60.
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analogicznych relacji w samej Tanzanii. Specyfika ta ujawnia liczne bariery
i trudnosci w osiggnieciu dialogu miedzyreligijnego. Pierwsze historyczne
proby dialogu miedzyreligijnego, podjete dzieki aktywnosci augustianow
i kapucynow, okazaty sie nieudane. Silny antagonizm miedzy chrze$ci-
janstwem a islamem na Zanzibarze uniemozliwial wypracowanie poro-
zumienia w obszarach zycia politycznego, spotecznego czy kulturalnego.
Proba silowego narzucenia ewangelizacji przez portugalskich misjonarzy
gleboko zakorzenita sie w swiadomosci kolejnych pokolenn mieszkancow
wyspy. Z czasem jednak sytuacja ta ulegta pewnej zmianie, co wigzato
sie z wolno$cia religijna jako jednym ze standardéw ustroju politycznego
Tanzanii, przektadajacym sie na sytuacje réwniez na Zanzibarze.

Zarowno przepisy konstytucyjne Tanzanii, jak i dodatkowe regulacje
obowigzujace na Zanzibarze przewiduja wolno$¢ religijng i towarzysza-
cy jej zakaz dyskryminacji ze wzgledu na wyznanie. Prezydenci Tanzanii
w kolejnych dekadach byli na przemian muzulmanami i chrzescijanami,
co miato wzmacniaé¢ dialog miedzy wspomnianymi religiami takze na
Zanzibarze. W ostatnich latach obie spotecznosci wykorzystywaty jednak
rézne antagonizmy, co przelozyto sie na rosnaca nieufno$¢ muzulmanéw
i chrzescijan. Jako przyktad mozna poda¢ krytyke ze strony muzulma-
now pod adresem ustawy o zapobieganiu terroryzmowi z 2002 r. jako akt
prawny rzekomo motywowany dazeniem do wzmocnienia kontroli nad
islamska spotecznoscia.

Innym problemem rzutujacym na dialog miedzyreligijny na Zanzibarze
jest niska skuteczno$¢ rzadu Tanzanii i lokalnych wtadz na wyspie w $ciga-
niu i karaniu sprawcow wzajemnych atakéw na cele religijne. Ataki takie po-
jawiaty sie stosunkowo czesto, utrudniajac budowanie porozumienia miedzy
chrzescijanami i muzutmanami. Pod presja ze strony rzadu Zanzibaru media
miaty powstrzymac sie od przekazywania relacji na temat dziatan organiza-
cji spotecznosci islamskiej, ktérym zarzucano zreszta podsycanie ekstremi-
zmu religijnego na wyspie. Z przemoca motywowang religijnie szto w parze
zjawisko terroryzmu islamskiego, ktory miat stuzy¢ zastraszeniu chrzescijan,
zwlaszcza w zwigzku z atakami dokonywanymi na miejsca kultu®.

W dyskursie ze strony spolecznosci chrzescijaniskiej na Zanzibarze,
zwlaszcza przy okazji wystapien w zwiazku z pogrzebami zabitych duchow-
nych katolickich, dominowato przekonanie o koniecznosci powstrzymania

8 B.G. Brents, D.S. Mshigeni, Terrorism in Context. Race, Religion, Party, and
Violent Conflict in Zangibar, ,,The American Sociologist” 2004, vol. 35, nr 2, s. 60-70.
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sie od przemocy. Zwierzchnicy chrzescijan na Zanzibarze konsekwentnie
stali w ostatnich latach na stanowisku, ze nalezy powstrzyma¢ sie od ja-
kichkolwiek akcji odwetowych, poniewaz jest to sprzeczne z ideg wyba-
czenia doznanych krzywd. Warto odnies¢ sie do przyktadéw zachowan bi-
skupéw katolickich i anglikanskich, odpowiednio A. Shao oraz M. Hafidha,
ktorzy potepili anonimowe ulotki na wyspie, w ktérych autorzy wzywali
chrzescijan do odwetu na muzutmanach za wczesniejsze ataki religijne.
Podobny przekaz plynat zreszta z Sympozjum Konferencji Episkopatéw
Afryki i Madagaskaru. Jednoczesnie przedstawiciele koscioléw chrzesci-
janskich zarzucali wtadzom Tanzanii niedostateczng aktywnos$¢ w wyga-
szaniu przemocy motywowanej religijnie na wyspie®.

Warto dodaé, ze idee tolerancji religijnej na Zanzibarze popierato
takze wielu przywodcow muzutmanskich. Przyktadowo, gltéwny szejk
Tanzanii, M.I.B. Shaaban Simba, wezwat rzadzacych oraz cze$¢ zwierzch-
nikéw religijnych do tego, aby podjeli wysitki na rzecz petniejszego dialo-
gu miedzyreligijnego. Jednym z pomystéw miato by¢ w tym celu powota-
nie specjalnego, dziesiecioosobowego organu spelniajacego funkcje forum
pokojowego. Urzedujacy w latach 2005-2015, prezydent Tanzanii, Jakaya
Kikwete réwniez opowiedzial sie za pokojem religijnym na Zanzibarze
i calym kraju. Z drugiej strony, jego krytycy wypominali mu, ze jeszcze
podczas kampanii przedwyborczej obiecywal muzulmanom zagwaranto-
wanie elementéw prawa szarfatu w tanzanskiej konstytucji.

Spirytanie duzo zrobili, aby sprzyja¢ uksztalttowaniu dialogu miedzy
ludnoscia chrzescijaiiska a muzutmanska i reprezentujaca inne wyznania
na Zanzibarze. Przyczyna sukcesu w tej dziedzinie moga by¢ umiejetnosci
zrozumienia specyfiki zycia religijnego na wyspie i dostosowanie sie do
panujacych realiéw. Spirytanie nie podjeli dziatan na rzecz przekonania
w wiekszosci muzulmanskiej ludnosci o wyzszosci chrzescijanstwa nad
pozostatymi religiami. Zamiast tego postawili na szkolnictwo, poprawe
jakosci ustug zdrowotnych oraz opieke duszpasterska nad spotecznoscia
rzymskokatolicka. Dzi$ sa kojarzeni miedzy innymi z otwarciem pierw-
szego szpitala kierowanego przez Europejczykdéw na terenie dwczesnego
suttanatu. Zgodnie z maksyma swojego zatozyciela, F. Libermanna, spiry-
tanie do dzi$ dzien kieruja sie hastem: ,jidzcie i uczcie sie by¢ Afrykanami
z Afrykanami, zrozumcie ich aspiracje, poznajcie ich kulture”.

°M.T. Thazhathukunnel, Interreligious dialog at grass root level, SFS Publications,
Bangalore 2013, s. 20-21.
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Nalezy pamieta¢, ze w kolejnych stuleciach trudno w istocie pisaé¢
o dialogu miedzyreligijnym miedzy chrzescijanami a muzutmanami. Od
wrogosci i pézniej nieufnosci relacje te przeszly raczej w strone akcep-
tacji i szacunku dla drugiej religii. Biskup katolicki zaczat rezydowa¢ na
Zanzibarze dopiero od 1980 roku, mimo ze pozwolenie na budowe ko-
$ciola katedralnego pod wezwaniem $w. Jézefa chrzescijanie uzyskali nie-
mal 100 lat wczesniej. Dopiero ostatnia dekada XX stulecia to czas duzych
zmian, ktére przetozyly sie na sformalizowany dialog miedzyreligijny na
przyktadzie chrzescijanistwa a islamu na Zanzibarze'®.

Wspomniany dialog byl motywowany w duzej mierze chaosem,
jaki powstal w Tanzanii i na samej wyspie po wyborach powszechnych
w 2000 roku. Dostosowanie ustroju panstwa do modelu wielopartyj-
nego przetozylo sie na starcia ludnosci, ktéra opowiadata sie na rézny-
mi opcjami politycznymi. W proces konsolidacji polityczno-spotecznej
wlaczyli sie przywddcy religijni islamu i chrzescijanstwa, w ktérych in-
teresie bylo wzmocnienie pokoju w Tanzanii, w tym takze uporanie sie
z napieciami religijnymi. Szczegdlna role w tym procesie odegrali Wielki
Mufti Zanzibaru, anglikanski, katolicki oraz luteranski biskup Zanzibaru,
a takze biskup reprezentujacy wszystkie ko$cioly zielonoswigtkowe na
wyspie. Wymienieni zwierzchnicy religijni utworzyli w 2005 r. specjal-
ny Miedzyreligijny Komitet Przywddcéw Religijnych na rzecz Inicjatyw
Pokojowych na Zanzibarze. Od poczatku byt to organ ztozony z 10 oséb,
ktorych zadaniem bylo utatwienie chrzescijanom i muzulmanom przej-
$cia od modelu wzajemnej tolerancji do modelu poglebionej wspétpracy
w warunkach dialogu miedzyreligijnego. Dziatania Komitetu uwidocznily
sie zwtaszcza przy okazji kolejnych kampanii politycznych, aby przeciw-
dziata¢ ewentualnym prébom wykorzystania réznic religijnych w antago-
nizowaniu spoleczenstwa Zanzibaru. Adresatem tych dziatan byly zrézni-
cowane grupy interesariuszy, w tym przywodcy ugrupowan politycznych
oraz poszczegolni politycy, funkcjonariusze publiczni, komisje wyborcze,
osrodki prasowe i media, czy lokalne spoteczenstwo w ogole!l.

Komitet realizowatl ponadto liczne dziatania, by przeciwdziata¢ réz-
nego rodzaju formom dyskryminacji ze wzgledu na religie, pochodzenie,

10K.Ranatus, Christian-muslim relationship: a challenge to the roman Catholic Church
in Zanzibar, Catholic Univeristy of Eastern Africa, Tangaza College, Nairobi 2003, s. 16-22.

M A.Langas, Peace in Zangzibar. Proceedings of the Joint Committee of Religious Leaders
in Zangzibar, 2005-2013, Peter Lang Publishing, New York 2019, s. 25-74.
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kolor skory, czy zmieniajace sie przekonania polityczne. Przyczynit sie tak-
ze do utworzenia tzw. Shehia, czyli niewielkich administracyjnych wspdl-
not na obszarach wiejskich wyspy, w ktérych promowano gtéwne idee
zwiazane z dialogiem miedzyreligijnym wsrod chrzescijan i muzulmanéw.
Przywodcy religijni, ktérzy byli zaangazowani w prace w Komitecie, po-
ruszali sie niejako na styku religii i polityki, wywierajac wptyw na lokalna
spoteczno$¢ wyspy!2.

W praktyce dialogu miedzyreligijnego nie brakowato jednak trudnych
momentow i kryzysow. Odnotowano miedzy innymi nieche¢ do takiego
dialogu ze strony ekstremistycznych grup muzutmanskich, ktore zaktécaty
dziatania lub agitowaly (najczesciej w formie wystapien lub kolportazu
propagandowych ulotek) na rzecz wystgpienia przeciwko chrze$cijanom.
Wzywano do paralizowania turystyki jako dziedziny gospodarki, w kto-
rej na Zanzibarze miata korzysta¢ gtéwnie chrzescijanska lub zlaicyzo-
wana ludnos$¢ Zachodu. Ekstremistyczne grupy muzulmanskie zachecaty
rowniez do wystapienia przeciwko poluzowaniu obyczajow i atakowania
instytucji czy osob, ktére promowaty alkohol, muzyke czy zachodni styl
ubioru kobiet. Nawotywano do protestéw przy okazji budowy koscioléw,
co takze przetozylto sie na utrudnienie dialogu miedzyreligijnego wsréd
chrzescijan i muzulmandéw. Nierzadkie byly grozby $mierci wobec kafi-
réw, czyli — zgodnie z Koranem — niewiernych, aby naktoni¢ chrzescijan
do opuszczenia Zanzibaru. W latach 2010-2020 ekstremistyczne grupy
muzutmarnskie oskarzono o liczne ataki wobec zwolennikéow dialogu mie-
dzyreligijnego. Obejmowaty one miedzy innymi strzelaniny, przypadki ob-
lewania kwasem czy palenia ko$ciotow!s.

Mimo wskazanych trudnosci i barier Komitet w dalszym ciagu pro-
wadzi dziatania na rzecz dialogu miedzyreligijnego na Zanzibarze. Wyspa
korzysta z rozwoju miedzynarodowej turystyki, a organy bezpieczenstwa
zaprowadzity porzadek, dzieki czemu wzmocniono podstawy opisywane-
go dialogu. Obecna prezydent Tanzanii, Samia Suluhu, jest muzutman-
ka, a przy okazji jest zwolenniczka takiego dialogu, doceniajac jednocze-
$nie wktad chrzescijan w rozwéj inicjatyw stuzacych poprawie potozenia
mieszkancéw Zanzibaru. Daje to podstawy do ksztaltowania dalszego po-
rozumienia miedzy chrzescijanami a muzutmanami na wyspie.

12K. Ranatus, Christian-muslim relationship, s. 46-47.
13 A. Shao, Interreligious Dialogue in Zanzibar, s. 62.
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STRESZCZENIE

Zazibar jest szczeg6lnie zaangazowany w relacje miedzy islamem a chrzesci-
janstwem, ktére mozna scharakteryzowac jako partnerstwo, mimo ze sa one
nieproporcjonalne pod wzgledem liczby wyznawcéw. Wiekszos¢ ludnosci
to muzutmanie. Wyspa ta jest waznym celem turystycznym, a panujace tam
stosunki mogg by¢ interesujace dla przybywajacych tam turystoéw. Katolicka
diecezja Zanzibaru od wielu lat angazuje sie w dialog miedzyreligijny. Wysitki
na rzecz normalizacji stosunkéw spotecznych Miedzyreligijnego Komitetu
Dialogu Islamu i Chrzescijafistwa miaty w przesztosci wiele trudnych, ale
owocnych dziatan wartych odnotowania i moga stac sie przyczynkiem do
dalszych badan.

Stowa kluczowe: Zanzibar, niewolnictwo, dialog miedzyreligijny, Afryka,
chrzescijanstwo, islam, katolicka diecezja Zanzibar



Diecezja Zanzibar na rzecz normalizacji relacji chrzescijansko-muzutmanskich

99

ABSTRACT

Zazibar is particularly involved in relations between Islam and Christianity,
which can be characterized as a partnership, even though they are dispro-
portionate in terms of the number of followers. The majority of population
is Muslim. This island is an important tourist destination and the relations
prevailing there may be of interest to tourists arriving there. The Catholic
Diocese of Zanzibar has been engaged in interreligious dialogue for many
years. The effort to normalize social relations of the Interreligious Committee
for Dialogue between Islam and Christianity has historically had many diffi-
cult but fruitful activities worth noting and may become a contribution to
further research.

Key words: Zanzibar, slavery, inter-religious dialogue, Africa, christianity,
islam, catholic diocese of Zanzibar
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WOLNOSC RELIGIJNA OSADZONYCH
W ZAKEADACH KARNYCH I ARESZTACH SLEDCZYCH

Wstep

Prawo do wolnosci jest jednym z podstawowych praw przystugujacym
cztowiekowi. Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej wyraznie podkresla za-
pewnienie kazdemu obywatelowi wolo$¢ sumienia i religii'. Wolno$¢ reli-
gii obejmuje posiadanie miejsc i obiektéw do sprawowania kultu, poprzez
uczestnictwo w obrzedach, modlitwe, praktyki religijne oraz nauczanie.
Wolno$¢ ta obejmuje takze wolno$¢ zaréwno przyjmowania jak i wyzna-
wania religii, tak publicznie jak i prywatnie dajac mozliwos¢ korzystania
z postug religijnych w miejscu przebywania. Na wolno$¢ religijng, ktéra
jest warto$cig obiektywna i uniwersalng sktada sie wolno$¢ sumienia i wy-
znania. Wartosci te wyznacza godnos¢ osoby, a nie subiektywne przekona-
nie pracodawcy?. Rozpatrujgc kwestie godnosci w aspekcie teologicznym
stanowi ona podstawe czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo
Boze. Natomiast w sensie etycznym godno$¢ rozumiemy jako zdolnosé¢ do
podejmowania decyzji i wolnego dziatania za ktére osoba ludzka ponosi
odpowiedzialno$é. Z filozoficznego odniesienia podstawe godnosci czto-
wieka stanowi rozum i wolno$¢*.

Majac na uwadze, ze prawo do wolnosci religii maja zagwarantowa-
ne wszyscy obywatele, nalezy zwrdci¢ uwage na realizacje tegoz prawa.

! Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U. 1977, nr 78,
poz. 483 ze zm.).

2 T. Ptoski, Wolnos¢ sumienia i wyznania w warunkach izolacji wieziennej, ,,Studia
Prawnoustrojowe” 2009, nr 9, s. 55.

3J. Krukowski, Koscidl i panistwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 2000, s. 90.

“M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1993, s. 140-142.
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W odmienny sposéb bedzie sie ono odnosito do oséb przebywajacych
w izolacji penitencjarnej podlegtej polskiemu systemowi wieziennictwa.

Zaklady karne i areszty $ledcze

Chociaz stowo ,wiezienie” jest najbardziej potocznym okresleniem
wzgledem oséb pozbawionych wolnosci to jednak ze wzgledu na warunki
wykonywania kary méwimy o zaktadach karnych i aresztach $ledczych.
Jak podaje Kodeks karny wykonawczy (k.k.w.) w art. 242 § 3a zaktad
karny oznacza odziat zaktadu karnego takze usytuowanego w areszcie
$ledczym natomiast przez areszt $ledczy nalezy takze rozumie¢ oddziat
aresztu $ledczego w zakladzie karnym®. W areszcie $§ledczym mamy do
czynienia z osobami podejrzanymi lub oskarzonymi o popetnienie prze-
stepstwa. Przebywajacy tam korzystaja ze statusu domniemania niewin-
nosci, gdyz jeszcze nie zostaly skazane przez sad prawomocnym wyro-
kiem. Pobyt w areszcie sledczym ma na celu izolacje od spoteczenstwa,
aby zapobiec mataczeniu w postepowaniu karnym badz usitowaniu
ucieczki.

Nieco odmienng kwestig sa zaktady karne. Osadzeni w nich odbywaja
juz kare. Tak wiec naleza do nich tacy skazani wobec ktérych zapadt juz
wyrok. Méwiac o zaktadach karnych trzeba zaznaczy¢, ze réznig sie one od
siebie. Istnieje wiele wyspecjalizowanych zaktadow odnos$nie do kategorii
osadzonych oséb. Podziat ten odnosi sie do oséb, ktére wezesniej odbywa-
ty juz kare za popelnione przestepstwa, a wiec recydywistow a takze tych,
ktorzy pierwszy raz odbywaja kare pozbawienia wolnosci. Istnieja takze
zaktady karne dla mtodocianych, a wiec tych, ktérzy nie ukonczyli 21 roku
zycia®. Chociaz w zapisach prawnych nie istnieje podziat zaktadéw kar-
nych dla kobiet i mezczyzn to jednak ze wzgledu na pte¢ jest to czynnik
warunkujacy osadzenie w konkretnym zaktadzie karnym. Zaktady karne
roznia sie takze pod wzgledem panujacego w nich rygoru. Mozemy wymie-
ni¢ trzy podstawowe typy: zaklady karne zamkniete”, otwarte® i poétotwar-

5 Art. 242 — Ustawowe definicje najwazniejszych poje¢ — Kodeks karny wykonawczy
(Dz.U. 2023.127 j.t.), I, https://sip.lex.pl/akty-prawne/dzu-dziennik-ustaw/kodeks-karny-
-wykonawczy-16798687/art-242 [dostep: 27.04.2023].

6 P. Jabtonska, Wolnos¢ sumienia i wyznania osoby maloletniej w Polsce w latach
1918-2015, Bernardinum, Pelplin 2022, s. 146.

7 W srodowisku wieziennym czesto nazywany ,,zamkiem”.

8 Nazywany réwniez ,,otworkiem”.
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te®. W zaktadach zamknietych przebywaja osadzeni za najciezsze prze-
winienia np., dozywocie, 25 lat pozbawienia wolnosci. Skazani sa przez
caly czas zamknieci w celach, a mozliwos¢ przemieszczania i kontaktu
jest bardzo ograniczona. Przeciwienstwem zaktadéw typu zamknietego
sq zaktady otwarte. Osadzone w nich osoby czesto pracuja poza murami
zaktadu karnego. S3 to ci, co do ktérych istnieje wielkie prawdopodobien-
stwo, iz nie wejda w konflikt z prawem. Maja takze czestszy dostep do
korzystania z rozméw telefonicznych oraz widzen. Natomiast osoby, ktore
odbywaja pierwszy raz kare pozbawienia wolnosci za popelnione , mniej-
sze przestepstwa” przebywaja w zaktadach karnych poétotwartych. Pobyt
w nich ma na celu resocjalizacje osadzonego, by poprzez dobre sprawo-
wanie mdgt ,,zastuzy¢ sobie” na przeniesienie do zaktadu typu otwartego
z czym wiaza sie pewne przywileje wspomniane powyzej.

Niezaleznie od rodzaju czy typu zaktadu wszyscy osadzeni majq pra-
wo do korzystania z postug religijnych na okres$lonych warunkach. Chyba,
ze wzgledy bezpieczenistwa stanowia inacze;j.

Prawo a wolnos¢ religijna osadzonych

Termin ,,wolno$¢ religii” nalezy rozumie¢ w aspekcie pozytywnym jako
mozliwo$¢ uzewnetrzniania $wiatopogladu z wczesniejszym jego przyje-
ciem!®. Mozemy tez rozpatrywa¢ w aspekcie negatywnym jako $wiadome
zachowanie milczenia'!. Z tym wiaze si¢ zakaz zmuszania kogokolwiek do
udziatu w praktykach religijnych jak réwniez zakaz wymuszania na osobie
przez wiladze panstwowe do ujawniania swojej postawy swiatopoglado-
wej'2. W ten nurt dziatalnosci natury wolnosciowej wpisuje sie szeroko
pojeta dziatalno$¢ duszpasterska wsrdod osadzonych. Duszpasterstwo to

® Bywa réwniez nazywany ,,pétotworkiem”.

0T, Kaminski, Wolnos¢ dziatalnosci charytatywnej Kosciota i jej uwarunkowania po-
lityczno-prawne, w: M. Boguszewski i in. (red.), Dzialalnos¢ charytatywna jako przejaw wol-
nosci religijnej, Pelplin 2021, s. 87.

11 M. Kosek, Wolnos¢ religijna w wymiarze pozytywnym i negatywnym na przyktadzie
orzeczenia Niemieckiego Federalnego Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 16 maja 1995 roku,
,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2002, t. 5, s. 51.

12 Wyrok SA w Gdansku z 26 stycznia 2012 r., sygn. akt I ACa 1482/11, Lex
nr 1236075; wyrok SN z 17 wrze$nia 2014r., sygn. Akt I CSK 439/13, Lex nr 1504809;
A. Partyk, Poddania czlowieka wbrew jego woli praktykom religijnym lub dziataniom sprzecz-
nym z nakazami i wyznawanej przez niego religii w kontekscie naruszenia swobody sumienia
i wyznania, 2014 Lex.
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jawi sie jako nadzwyczajna forma postugi religijnej oséb, ktére z réznych
powoddéw czasowo lub na state zostaly wytaczone z normalnego funkcjo-
nowania w spoleczenstwie. Forma ta jest odpowiedzig Ko$ciota na po-
trzeby réznych grup spotecznych badz konkretnych oséb. Duszpasterstwo
wiezienne realizowane jest pod nadzorem Konferencji Episkopatu Polski.
Mozliwos¢ korzystania z postugi religijnej osadzonych w zakiadach kar-
nych i aresztach $ledczych zagwarantowana jest przez prawo reguluja-
ce stosunki panstwa i Kosciota, czyli Konstytucji i Konkordatu'?, jak row-
niez poprzez ustawy i rozporzadzenia ministerialne. Prawo okresla, ze
Konstytucja w art. 53 ust. 1 zapewnia kazdemu obywatelowi zaréwno wol-
no$¢ sumienia jak i religii, a ust. 2 odnoszac sie do wolnosci religii méwi,
o prawie 0séb do korgystania z pomocy religijnej tam, gdzie sie znajdujg'*.
Konkordat miedzy Stolica Apostolskg a Rzeczpospolita Polska w art. 17
ust. 1 podkresla, ze panstwo polskie zapewnia warunki do wykonywania
praktyk religijnych i korgystania z postug religijnych osobom przebywajq-
cym w gzaktadach penitencjarnych, wychowawcgych, resocjalizacyjnych oraz
opieki zdrowotnej i spotecznej, a takze w innych zaktadach i placéwkach tego
rodzaju. A zatem w mysl ust. 2 osoby te moga uczestniczy¢ we Mszy $w.
jak réwniez katechizacji biorac udzial w rekolekcjach zgodnie z rozporza-
dzeniami wskazanych zaktadéw. Podobnie ma sie sprawa odnoszaca sie
do postug innych Ko$ciotéw lub zwigzkéw wyznaniowych®®. I tak: w usta-
wie odnoszgcej sie do Ko$ciota Ewangelicko-Reformowanego w RP mowi
art. 12, w ustawie o stosunku panstwa do gmin zydowskich w RP, art. 16,
natomiast art. 26 i 27 ustawy odnosza sie do regulacji RP do Polskiego
Autokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego. Opieka duchowa oséb skaza-
nych i aresztowanych regulowana jest takze Kodeksem karnym wykonaw-
czym z dnia 6 czerwca 1997 r. W nim odnajdujemy zapis, ze Koscioty
i zwigzki wyznaniowe moga w porogumieniu z dyrektorem zakladu karnego
[ub aresztu sledczego uczestniczy¢ prowadzeniu dziatalnosci resocjalizacyjnej,
spolecznej, kulturalnej, oswiatowej, sportowej i religijnej w tych zaktadach

13 Konkordat miedzy Stolica Apostolska i Rzeczpospolita Polska, podpisany
w Warszawie dnia 28 lipca 1993r., Dz.U. 1998, nr 51, poz. 318, art. 21, ust. 1.

14Pp.Jabtonska, Dziecko jako podmiot wolnosci religijnej. Nauczanie religii w polskiej
szkole publicznej a wolnos¢ sumienia i wyznania osoby matoletniej w swietle prawa swieckiego
i kanonicznego, Wydawnictwo Naukowe UKSW, Warszawa 2023, s. 66.

15 Ustawa z dnia 17 maja 1989 r., o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania , Dz.U.
1989, nr 29, poz. 155 z pézn. zm., art. 2, p. 11.
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i aresgtach'®. Z kolei ustawa o stuzbie wieziennej wskazuje, ze podsta-
wowym zadaniem stuzby wieziennej jest zapewnienie osadzonym prze-
strzegania ich praw humanitarnych, poszanowania godnosci oraz opieki
religijnej i zdrowotnej. W koncu art. 8, ust. 1, p. 3 zwraca uwage, ze w jed-
nostkach organizacyjnych Stuzby Wieziennej moga by¢ tworzone formacje
z zakresu dziatalnos$ci duszpasterskiej!”.

Oprécz przywilejow zwiazanych z wolno$cia osadzonych istnie-
ja takze pewne granice korzystania z form wolnosci, ktére wyznaczaja:
Rozporzadzenie Ministra Sprawiedliwos$ci'®, oraz przepisy kodeksu karne-
go wykonawczego!®. W artykule 106 k.k.w. czytamy, ze skazany ma pra-
wo do korzystania z praktyk religijnych, uczestnictwa w nabozenstwach
odprawianych w zakladzie karnym jak réwniez stuchania nabozenstw
za poérednictwem $rodkéw masowego przekazu. Ma takze prawo do po-
siadania przedmiotéw kultu religijnego?®. Moga zatem powsta¢ watpli-
wosci odnoszace sie do bezpieczenstwa np. posiadanie rézancéw, ktére
czesto wykonane sg z mocnego sznurka. Do$wiadczenie jednak pokazuje,
ze wbrew pozorom problem ten nie istnieje. O te kwestie zapytano do-
$wiadczonego ponad dwudziestoletnim stazem funkcjonariusza wiezien-
nego. Ten stwierdzit, ze w catej jego pracy nie zdarzyto sie, by ktokolwiek
przy uzyciu rézanca starat sie targna¢ na wlasne zycie przez powieszenie.
W jego opinii majgcy dokona¢ takiego czynu ma $wiadomos¢ nie tylko
posiadanej rzeczy, ale takze $wietosci.

Osoba pozbawiona wolno$ci ma réwniez prawo do spotkan indywi-
dualnych z duchownymi kosciofa czy innych wyznan do ktérych nalezy.
Postuga duszpasterska moze odbywa¢ sie w celach mieszkalnych osadza-
nych, izbach chorych z uwzglednieniem bezpieczenstwa i warunkéw pry-
watnosci w celu wykonywania praktyk. Skazani przebywajacy w zakladzie
typu zamknietego doprowadzani sg do pomieszczen sprawowania kultu

16 Kodeks karny wykonawczy art. 38, § 11 2.

17 t. Kasper, Opieka duszpasterska w szpitalach i wiezieniach, https://www.ekai.pl/
opieka-duszpasterska-w-szpitalach-i-wiezieniach [dostep: 28.04.2023].

18 Rozporzadzenie Ministra Sprawiedliwo$ci z dnia 2 wrze$nia 2003 r. odnoszace sie
do zasad wykonywania praktyk religijnych oraz postug w aresztach sledczych i zaktadach
karnych (Dz.U. 2003, nr 159, poz. 1546).

19 Zob. art. 102, p. 3, art. 106, art. 247, § 1; ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks
karny wykonawczy (Dz.U. 2021, poz. 53 j.t.).

20 J. Nikotajew, Wolnos¢ sumienia i religii skazanych i tymczasowo aresztowanych,
Lublin 2012, s. 262.
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przez funkcjonariuszy stuzby wieziennej. Inaczej ma sie sprawa z osadzony-
mi w zaktadzie typu pétotwartego lub otwartego. Oni moga by¢ doprowa-
dzeni do wyzej wymienionych pomieszczen bez udziatu funkcjonariusza.

Majac na celu dobro i bezpieczenstwo osadzonych dyrektor zaktadu
karnego lub aresztu sledczego w mysl artykutu 247 k.k.w. moze zakazac
badz ograniczy¢ odbywanie pewnych praktyk. Zaliczy¢ do nich mozna:
ograniczenie zakupéw, pozbawienie widzenia i kontaktu z bliskimi, ogra-
niczenie kontaktu miedzy osadzonymi, ograniczenie korzystania z telefo-
néw samoinkasujacych, zabroni¢ posiadania w celi niektérych przedmio-
téw czy tez ograniczy¢ udzielanie postug religijnych.

Wybrane orzecznictwo
Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka

W zapisie Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka, w art. 9 czytamy:
Kazdy ma prawo do wolnosci mysli, sumienia i wyznania; prawo to obejmuje
wolnos¢ zmiany wyznania lub przekonan oraz wolnos¢ uzewnetrgniania in-
dywidualnie lub wspdélnie z innymi, publicznie lub prywatnie, swego wyzna-
nia lub przekonan przez uprawianie kultu, nauczanie, praktykowanie i czyn-
nosci rytualne. Wolnos¢ uzewnetrzgniania wyznania lub przekonan moze
podlegac jedynie takim ograniczeniom, ktdre sq przewidziane przez ustawe
i konieczne w spoteczenistwie demokratycznym z uwagi na interesy bezpie-
czenistwa publicznego, ochrone porzqdku publicznego, zdrowia i moralnosci
lub ochrone praw i wolnosci innych 0sob.

Wolno$¢ uzewnetrzniania wyznania odnosi sie takze do sposobu zy-
wienia osadzonych i zapewnienia im odpowiedniej diety. W art. 109 k.k.w.
ustawodawca gwarantuje skazanemu trzy positki dziennie z uwzglednie-
niem odpowiedniej wartosci kalorycznej. Warto$¢ odzywcza odnosi sie
przede wszystkim do rodzaju pracy oraz wieku skazanego. W zaleznosci od
mozliwosci danej jednostki penitencjarnej wyzywienie moze tez spetniac¢
wymogi natury religijnej czy kulturowej?!. Wazna w tym wzgledzie jest
opinia lekarza o stanie zdrowia skazanego. Prawo polskie podkresla, ze
jesli istnieje tylko taka mozliwo$é, nalezy uwzgledni¢ wymogi skazanego
dostosowujac positki do zapotrzebowan religijnych osadzonego. Praktyka
pokazuje, ze zazwyczaj wymogi te sg realizowane.

21 W polskich zaktadach karnych i aresztach sledczych zagadnienie to reguluje rozpo-
rzadzenie Ministra Sprawiedliwosci z dnia 19 lutego 2016 r. (Dz.U. 2016, poz. 302).
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Postuga religijna kapelana wieziennego

Zapewniajac wykonywanie praktyk religijnych osadzonym w aresztach
$ledczych i zaktadach karnych, powotuje sie do postug kapelanéw Kosciota
katolickiego, greckokatolickiego, prawostawnego, anglikanskiego, ewan-
gelickiego. Postuge te na mocy prawnych regulacji moga réwniez spet-
nia¢ przedstawiciele (duszpasterze) innych zwigzkéw wyznaniowych?2.
W przypadku kapelana katolickiego kwestie te reguluje Kodeks Prawa
Kanonicznego. Przez kapelana rozumiemy duchownego, ktéremu powie-
rza sie przynajmniej czesciowo statq troske pasterskq o jakqs wspdlnote lub
specjalny zespdét wiernych, wykonywanq zgodnie z postanowieniami prawa
powszechnego lub partykularnego (KPK, art. 2, kan. 564 )23. Podstawe za-
trudnienia stanowi zawarcie umowy przedstawiciela kosciota badz zwigz-
ku wyznaniowego o petnieniu funkcji kapelana. W przypadku kosciota
rzymsko-katolickiego jest to dekret biskupa diecezjalnego?*.

22 Art. 32, ust. 4 — ustawy z 17 maja 1989 r. o stosunku Paristwa do Kosciota Katolickiego;
art. 28, ust. 4 ustawy z 4 lipca 1991 r. o stosunku Parstwa do Polskiego Autokefalicznego Kosciola
Prawostawnego (Dz.U.z2014r., poz. 1726j.t.); art. 15, ust. 4 ustawy z 20 lutego 1997 r. o stosun-
ku Panistwa do Kosciola Katolickiego Mariawitéw w Rzeczpospolitej Polskiej ( Dz.U. z 2015 1., poz.
44j.t.); art. 16, ust. 3 ustawy z 20 lutego 1997 r. o stosunku Paristwa do Kosciota Starokatolickiego
Mariawitéw w Rzeczpospolitej Polskiej (Dz.U. z 2015 1., poz. 14 j.t.); art. 20 ustawy z 30 czerw-
ca 1995r. o stosunku Parstwa do Kosciola Chrzescijan Baptystow w Rzeczpospolitej Polskiej
(Dz.U. z 2015 r., poz. 169 j.t.); art. 12, ust. 3 ustawy z 13 maja 1994 r. o stosunku Paristwa
do Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w Rzeczpospolitej Polskiej (Dz.U. z 2015 r., poz. 483
j.t.); art. 18, ust. 15 ustawy z 30 czerwca 1995 r. o stosunku Paristwa do Kosciota Adwentystow
Dnia Siédmego w Rzeczpospolitej Polskiej (Dz.U. z 2014 r., poz. 1889 j.t.); art. 23, ust. 4 ustawy
z 13 maja 1994 r. o stosunku Paristwa do Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczpospolitej
Polskiej (Dz.U. z 2015 r., poz. 43 j.t.); art. 20, ust. 3 ustawy z 30 czerwca 1995 r. o stosunku
Paristwa do Kosciola Ewangelicko-Metodystycznego w Rzeczpospolitej Polskiej (Dz.U. z 2014 r.,
poz. 1712 j.t.); art. 17, ust. 3 ustawy z 30 czerwca 1995 r. o stosunku Paristwa do Kosciota
Polskokatolickiego w Rzeczpospolitej Polskiej (Dz.U. z 2014 r., poz. 1599 j.t.); art. 16 ustawy
z 20 lutego 1997 r. o stosunku Paristwa do gmin wyznaniowych zydowskich w Rzeczpospolitej
Polskiej (Dz.U. z 2014 r., poz. 1798 j.t.); art. 19, ust. 3 ustawy z 20 lutego 1997 r. o stosun-
ku Paristwa do Kosciola Zielonoswigtkowego w Rzeczpospolitej Polskiej (Dz.U. z 2015 r., poz.
13 j.t.); ustawa z 21 kwietnia 1936 r. o stosunku Paristwa Karaimskiego Zwigzku Religijnego
w Rzeczpospolitej Polskiej (Dz.U. z 1936 r., nr 30, poz. 241 ze zm.); ustawa z 21 kwietnia
1936 r. o stosunku Paristwa do Muzutmariskiego Zwiqzku religijnego w Rzeczpospolitej Polskiej
(Dz.U. z 1936 1., nr 30, poz. 240 ze zm.); Rozporzadzenie Prezydenta Rzeczpospolitej Polskiej
z 22 marca 1928 r. o stosunku Paristwa do Wschodniego Kosciola Staroobrzedowego nie posiada-
jqcego hierarchii duchowej (Dz.U. z 1928 r., nr 38, poz. 363 ze zm.).

2 Codex Iuris Canonici. Auctoritate Joannis Pauli pp. II promulgates. Kodeks Prawa
Kanonicznego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Pallotinum 1984.

24 A. Dziuba, Dekret L.dz. 106/2023, Lowicz 2023.
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W umowie okresla sie zakres $wiadczonych przez kapelana postug
religijnych. Naleza do nich: sprawowanie Eucharystii, przygotowanie
osadzonych do sakramentéw s$wietych, spotkania indywidualne z osa-
dzonymi w celach mieszkalnych i w izbach chorych, organizowanie dla
osadzonych i funkcjonariuszy spotkan okolicznosciowych z okazji $wiat
Zmartwychwstania Panskiego i Bozego Narodzenia, organizowanie dla
osadzonych zaje¢ o charakterze religijnym i kulturowo-oswiatowym, do-
starczanie prasy i literatury o tematyce religijnej, udziat w sympozjach
i odprawach organizowanych przez Stuzbe Wiezienng i wiladze zwierzch-
nie Kosciota. Nalezy wspomnie¢ takze inne obowiazki jakie wynikaja ze
wskazan biskupa ordynariusza. Do tych o szczegdlnym znaczeniu mozna
zaliczy¢ takze troske o funkcjonariuszy stuzby wieziennej, troske o kapli-
ce i jej wyposazenie, uzupetnienie ksiegozbioru religijnego w bibliotece,
uczestnictwo w corocznych rekolekcjach dla kapelanéw wieziennych, pa-
tronowanie réznym formom pracy postpenitencjarnej, a takze prowadze-
nie dokumentacji realizowanej postugi.

Ponadto umowa, ktérej stronami sa zaktad karny oraz kapelan pre-
cyzuje zasady korzystania przez kapelana z pomocy innych oséb, zasady
wspétdziatania z dyrektorem zaktadu oraz przypadki w ktérych umowa
moze by¢ rozwigzana. Dyrektor zaktadu zapewnia kapelanowi oraz oso-
bom wspomagajacym go zapoznanie z przepisami dotyczacymi w szcze-
gblnosci wykonywania kary pozbawienia wolnosci, obowigzujacych w za-
ktadzie zasad porzadku i bezpieczenstwa, zasad poruszania sie po terenie
zaktadu, oraz dochowania tajemnicy panstwowej i stuzbowe;j?.

Do skutecznej pracy duszpasterskiej kapelan wiezienia powinien by¢
wyposazony we wszelkie upowaznienia. Do przywilejéw jakie przyzna-
je kapelanowi prawo partykularne mozemy zaliczy¢ to, iz posiada on na
mocy urzedu prawo do spowiadania osadzonych, przepowiadania Stowa
Bozego, namaszczenia chorych i udzielania Wiatyku?¢. Bedagcym w nie-
bezpieczenstwie smierci moze takze udziela¢ sakramentu Bierzmowania.
Wobec pozbawionych wolno$ci kapelan ma takze prawo uwalniania od
cenzur latae sententiae, lecz niezarezerwowanych i niezadeklarowanych.
Nieco inaczej wyglada kwestia, gdy kapelan jest réwniez mianowany

% Umowa w sprawie wykonywania praktyk religijnych i korzystania z postug religij-
nych w zaktadzie karnym w Lowiczu podpisana w dniu 7 lutego 2023 r. w oparciu o Dz.U.
Nr 159, poz. 1546.

26 Wiatyk (fac. viaticum) — w chrzescijanstwie komunia $wieta podawana osobie beda-
cej w niebezpieczenstwie $mierci. Wiatyk ma by¢ pokarmem na droge do zycia wiecznego.
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przez papieza misjonarzem milosierdzia?’. Wéwczas ma wtadze do roz-
grzeszania niektérych grzechow zarezerwowanych Stolicy Apostolskiej,
a sg nimi: profanacja Najswietszego Sakramentu poprzez zabieranie lub
przechowywanie postaci konsekrowanych w celach $wietokradczych,
przemocy fizycznej wobec Ojca Swietego, rozgrzeszenia wspélnika grze-
chu przeciwko VI przykazaniu Dekalogu, bezposredniej zdrady tajemnicy
spowiedzi przez spowiednika, nagrywania i/lub rozpowszechniania za po-
$rednictwem $rodkéw komunikacji tresci sakramentu spowiedzi, tak rze-
czywistego jak i pozornego.

Zadania duszpasterstwa wieziennego

W literaturze traktujacej o postudze w zaktadach karnych i aresztach
$ledczych, wskazuje sie trzy podstawowe ptaszczyzny. Pierwsza jest reali-
zacja postugi religijnej wobec osadzonych uwidoczniona przez sprawowa-
ne sakramenty, sakramentalia i nabozenstwa. Druga ptaszczyzna odnosi
sie do wiary, ktéra powinna by¢ umacniana poprzez gtoszone Stowo Boze,
rozmowy indywidualne, organizacje rekolekcji czy prelekcji o tematyce
religijnej. W koncu trzecia forma duszpasterstwa wieziennego skupia sie
wokot caritas rozumiana jako pomoc przez doradztwo czy pocieszenie ce-
lem wzbudzenia nadziei na lepsze funkcjonowanie?.

Dziatalno$¢ duszpasterska wérdd osadzonych pod opieka Kosciotow
i zwigzkéw wyznaniowych jest forma troski i zaangazowania spoteczen-
stwa w proces resocjalizacji wiezniéw. Doswiadczenia kilku dekad w za-
kresie pracy duszpasterskiej pozwalaja uwypukli¢ szereg dziatan majacych
na celu wsparcie osadzonych. Mozna tu przytoczy¢ dziatalno$¢ zwigzana
z organizacja przez kapelanéw pielgrzymek dla wiezniéw, spotkan o cha-
rakterze kulturalno-charytatywnym, konferencje penitencjarne czy samo
szkolenie kapelanéw. Ta wymierna pomoc zdaje sie by¢ nie tylko owocna
w czasie odbywania wyroku, lecz takze staje sie¢ motywacja skazanych do
podjecia dzialan zgodnych z prawem po odzyskaniu wolnosci.

27 Misjonarze milosierdzia — kaplani, ktérzy z woli papieza Franciszka zostali obda-
rzeni przywilejami uwalniania z niektérych cenzur zarezerwowanych Stolicy Apostolskiej.
Rozeslanie misjonarzy mitosierdzia odbylo sie w Rzymie w 2016 r. na poczatku Wielkiego
Postu.

2 M. Bielecki, Wolnos¢ religijna Koscioléw i zwiqzkéw wyznaniowych wedtug regulacji
polskiego prawa karnego, ,Nurt SVD” 2018, nr 2, s. 218.
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Zakonczenie

Opracowanie niniejszego artykulu mialo na celu zaprezentowanie
problematyki zwigzanej z wolnoscig religijng osadzonych w $wietle pa-
nujacego prawa koscielnego i cywilnego w zaktadach karnych i aresztach
$ledczych. Korzystanie z praw wolno$ci religijnej przez osadzonych zosta-
to takze przedstawione w $wietle prawa miedzynarodowego oraz obowia-
zujacego prawa w Rzeczpospolitej Polskiej. W nurt przestrzegania prawa
wpisuje sie prawo do wolno$ci sumienia, troska o bezpieczenstwo i zdro-
wie osadzonych, prawo do posiadania symboli religijnych a takze prawo
do zywienia zgodnie z uwarunkowaniami religijnymi i kulturowymi.
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STRESZCZENIE

Niniejsze opracowanie jest analizg uwarunkowan prawnych odnoszacych
sie do postugi duszpasterskiej w zaktadach karnych i aresztach $ledczych.
Duszpasterstwo wiezienne u podstaw ktérego zarysowuje sie wymiar wol-
nosci religijnej ma swoja podmiotowos¢ usankcjonowang w prawie ko-
Scielnym i panstwowym wsrdd ktérych na pierwszy plan wysuwa sie prawo
zawarte w Konstytucji. Prezentowana tematyka zawiera takze szereg zagad-
nien opracowanych na podstawie wtasnego doswiadczenia autora w pracy
z osobami pozbawionymi wolnosci.

Stowa kluczowe: KoScioty i zwigzki wyznaniowe, prawo karne wykonawcze,
duszpasterstwo wiezienne, kapelan, wolnos¢ religijna, zaktady karne, aresz-
ty $ledcze

ABSTRACT

This study is an analysis of the legal conditions relating to pastoral ministry
in prisons and detention centers. Prison ministry at the basis of which the
dimension of religious freedom is outlined has its subjectivity sanctioned
by church and state law among which the law contained in the Constitution
comes to the fore. The topics presented also include a number of issues de-
veloped on the basis of the author’s own experience in working with people
deprived of freedom.

Key words: churches and religious associations, executive criminal law,
prison ministry, chaplaincy, religious freedom, prisons, detention centers
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) NIEWOLNICTWO ]
W POLNOCNYM KAMERUNIE WCZORAJ I DZIS

Islam a transsaharyjski handel niewolnikami

Moéwiac o czerpaniu zyskow z pracy niewolniczej i o handlu niewolni-
kami zwykle przywotuje sie szlak transatlantycki i wykorzystanie niewol-
nikéw do pracy w Nowym Swiecie. Jednak transsaharyjski handel niewol-
nikami rozpoczat sie o wiele wczesniej i przez to byt poréwnywalny do
szlaku transatlantyckiego. Takze w liczebno$ci transportowanych niewol-
nikéw. Ta uwaga dotyczy takze ziem wspéiczesnego Kamerunu, gdzie tak-
ze eksponuje sie bolesny handel niewolnikami w portach u potudniowych
wybrzezy, poczawszy od pobliskiego portu Calabar (Kalabar) w Nigerii, po
kamerunskie porty Bimbia i Duala’.

W handlu transsaharyjskim zasadnicza role odgrywaty panstwa
tworzone przez wieki w relatywnie waskim pasie Bilad as-Sudan. Dla
Kirdi? z péinocnego Kamerunu zasadnicze znaczenie mialy te panstwa,
ktére byty potozone najblizej. Przede wszystkim za$ Kanem-Bornu,

1 Por. B. Nowak, Handel niewolnikami, w: M. Tymowski (red.), Historia Afryki do
poczqtku XIX w., Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw-Warszawa—Krakow 1996,
s. 1223-1224; J. Rézanski, Republika Federalna Ambazonii: poszukiwanie togsamosci kultu-
rowej i politycznej angielskojezycznych mieszkaricow Kamerunu, Wydawnictwo Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszyniskiego, Warszawa 2023, s. 46-48.

2 Nazwa ,,Kirdi” (z j. bagirmi) — ,,niewierni”, ,poganie” — przyjeta sie do$¢ powszechnie
w literaturze europejskiej. Obejmuje ona réznorodne grupy etniczne. Po uzyskaniu niepod-
legtosci przez Kamerun rozpoczat si¢ interesujacy proces rodzenia sie nowej swiadomosci
Kirdi, przekraczajgcej podziaty etniczne; por. J.B. Shelley Baskouda, Kirdi est mon nom,
Saint-Paul, Yaoundé 1993, s. 74.
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najstarsze z nich. Chociaz przez wtadce i jego dwor islam przenikat takze
do poddanych, to jednak elity wtadzy nie byly zainteresowane szerze-
niem islamu wsrdd spotecznos$ci segmentarnych (akefalicznych). Byloby
to bowiem zawezanie terenu pozyskiwania niewolnikéw. Wigzato sie
to ze specyficznymi uwarunkowaniami religijnymi, dyktowanymi przez
Koran, swieta ksiege islamu, sunne® oraz przez wyplywajace z nich pra-
wo muzulmanskie.

Koran w petni akceptowat niewolnictwo jako stan ludzkiej natury.
Tak prezentowat spojrzenie Allaha na niewolnika, ‘ktéry nie ma nad ni-
czym wtadzy’(Koran 16, 75)*. Juz na jego kartach niewolnictwo Iaczy sie
$cisle z prowadzeniem walki zbrojnej. Walke taka prowadzil Mahomet.
Koran wspomina m.in. do$¢ klopotliwy epizod z jego wypraw wojennych,
zwigzany z masakra Zydéw z Medyny, zwlaszcza Banu Kurajza, ktérzy
staneli po stronie jego przeciwnikéw. ,,I On sprowadzit z ich twierdz tych
ludzi Ksiegi, ktérzy im pomagali, i rzucit w ich serca strach. Czes¢ z nich
zabiliscie, a czes¢ wzieliscie do niewoli. I On dat wam w dziedzictwo ich
ziemie, ich domostwa i ich bogactwa, oraz ziemie, ktérej nie deptaty wa-
sze stopy. Bog jest nad kazda rzecza wszechwtadny!” (Koran 23, 26-27).
Po zatamaniu sie oblezenia i odstgpieniu sprzymierzonych arabskich Banu
Kurajza zostali okrazeni i zmuszeni do ulegtosci. Mezczyzn zabito, a ko-
biety i dzieci dostali sie do niewoli. Skonfiskowano majatek pokonanych.
Jedna piatg niewolnikow Mahomet zatrzymat dla siebie, w tym takze piek-
ng Rajhane, ktérej maz i cztonkowie rodziny zostali zabici. Wspotzyt z nig
jeszcze w te sama noc. Wedtug Ibn Ishaka do $mierci Mahometa byta jego
niewolnica. Podobnie po ataku na Chajbar w jednym z fortéw wymordo-
wano mezczyzn, a kobiety i dzieci poszly do niewoli. Tam tez pojawia sie
branka o imieniu Safija, ktérej maz i ojciec zostali zamordowani. Mahomet
poslubil®. Warto przy tym wspomnie¢, iz przechodzac na islam niewolnik
zwiegkszyt swoje szanse na wyzwolenie, gdyz Koran podawat jako przyktad
przypadek pierwszych nawréconych na islam jenicéw-niewolnikéw, ktdrzy
zostali uwolnieni.

3 Zbidér opowiesci z zycia Mahometa.

4 Cytaty z Koranu za: Koran. Z arabskiego przetozyt i komentarzem opatrzyl J. Bielawski,
Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1986.

5 Por. M.I. Ishagq, The Life of Muhammad. A translation of Ishaq’s *Sirat Rasul Allah’,
with Introduction and Notes by A. Guillaume, Oxford University Press, Karachi 1967, s. 461-
470; M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu. przet. H. Oledzka, Pafistwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1988, s. 113-128.
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Z interpretacji wersetow koranicznych zrodzita sie takze specyficzna
relacja do niewolnic, ktére musza sie podporzadkowa¢ seksualnie swoim
panom. Podstawe do tego upatrywano m.in. w poczatkowych ajatach sury
‘Wierni’: ,,Szczesliwi sa wierzacy, (...) ktérzy zachowuja wstrzemiezliwos¢,
z wyjatkiem swoich zon i tego, czym zawtadneta ich prawica, bo wtedy nie
beda ganieni” (Koran 23,1-6). Zwrot ‘czym zawtadneta ich prawica’ ozna-
cza w Koranie wtasnie ‘niewolnice’. Gwalt, znany w prawie islamskim
jako gina bil-ikrah lub zina bil-jabr (‘cudzotéstwo przez site’), jest prze-
stepstwem karalnym, ale nie dotyczy to zony i niewolnicy, chyba ze nie
jest ona wtasnoscig dopuszczajacego sie gwattu. Niewolnica byta bowiem
zdobycza: ,,0 Proroku! My uznalismy za dozwolone dla ciebie zony, ktérym
dates wiana, i niewolnice, ktdre ci darowat Bég jako zdobycz” (Koran 33,
50). I tej ‘zdobyczy’ nie wliczano w poczet legalnych zon, ktérych prawy
muzulmanin mégt mie¢ maksymalnie cztery (Koran 4, 3). Wtasciciel nie-
wolnicy czy niewolnika decyduje takze o tym, z kim ich niewolnicy moga
wchodzi¢ w zwigzki malzenskie: ,Zeficie samotnych sposréd was, jak tez
ludzi prawych sposréd waszych niewolnikéw i niewolnic” (Koran 24, 32).

Od poczatku istnienia islamu — jak zaznaczono wyzej — pozyskiwanie
niewolnikéw taczylo sie z prowadzeniem wojny. Niewolnictwo byto bo-
wiem - i pozostaje nadal — nieodtacznie zwigzane z dz¢ihadem. Koncepcja
dzihadu ma swoje korzenie w Koranie, gdzie jest mowa o dzihad fi sabil
Allah — ,walce na drodze Boga”, o ktérej méwi m.in. druga sura Koranu:
»,Zwalczajcie na drodze Boga tych, ktérzy was zwalczaja, lecz nie badzcie
najezdzcami. Zaprawde; Bég nie miluje najezdzcéw! (...) I nie zwalczaj-
cie ich przy $wietym Meczecie, dopdki oni nie beda was tam zwalczaé.
Gdziekolwiek oni bedg walczyé przeciw wam, zabijajcie ich! — Taka jest
odpfata niewiernym! — (...) I zwalczajcie ich, az ustanie przesladowanie
i religia bedzie naleze¢ do Boga. A jesli oni sie powstrzymaja, to wyrzek-
nijcie sie wrogosci, oprécz wrogosci przeciw niesprawiedliwym!” (Koran
2, 190-193). Dzihad pierwotnie oznaczal przede wszystkim wszelkie
starania majace na celu szerzenie nowej religii’. Ale wsrod tych staran
byta takze walka zbrojna okreslana terminem kital, prowadzona z ‘nie-
wiernymi’. Poczatkowo do tej kategorii nie zaliczaly sie tzw. ludy ksiegi’

¢ Por. J. Bielawski, Komentarz, wprowadzenie, przypisy, w: Koran, Panstwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1986, s. 739-970, 902.

7 Prawnicy muzulmanscy méwia o prowadzeniu dzihadu sercem, jezykiem, rekami
i mieczem.
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(ahl al-kitab), czyli takze chrzescijanie®. A walke zbrojna (kital) traktowa-
no raczej jako walke obronna. Walke taka prowadzit Mahomet. Po jego
$mierci koncepcja dzihadu zaczeta przenosi¢ sie na ludy spoza Pétwyspu
Arabskiego, ktory statl sie w catos$ci muzutmanski. Koncentrowata sie ona
na zdobywaniu nowych terytoriow i przez to powiekszaniu dar al-islam —
‘domeny islamu’ kosztem dar al-harb - ‘domeny wojny’. Pojawita sie tutaj
ogromna luka miedzy zasadami okreslonymi w Koranie a praktyka!®.

Wydaje sie, ze kolejnym elementem, ktéry zawazyt takze na relacjach
$wiata islamu do ludnosci Afryki Czarnej jest biblijna opowies¢ o tym, jak
Noe odurzyt sie winem i lezal nagi w swym namiocie. Cham, jeden z jego
synéw, ogladat nago$¢ swego ojca i powiedziat o tym dwu swym braciom
Semowi i Jafetowi. Ci ptaszczem przykryli nago$¢ swego ojca, ale na nig
nie spojrzeli. Noe przeklat za to Chama (Ksiega Rodzaju 9, 18-27). Handel
transsaharyjski niewolnikami z Bilad as-Sudan byl jednym z gltéwnych
zrédet dochodéw panstw tworzonych na pograniczu Sahary, Sahelu i sa-
wanny. Wzrastajace zapotrzebowanie $wiata arabskiego na niewolnikow
taczyto sie ze zubozeniem niektdérych regionéw, potozonych najblizej tych
panstw i z rozpoczeciem wypraw w dalsze regiony, aby tam znalez¢ ocze-
kiwane rezerwuary niewolnikéw.

Dla Kanem gtéwnym osrodkiem wymiany niewolnikéw na konie
i bronl byta oaza Zawila (Zwila, Zawilah, Zuwayla), na terenie dzisiejszej
Libii, pod6éweczas stolica Fezzanu. Dzieki tworzonej konnicy zyskiwali oni
znaczenie i przewage militarng. Wykorzystywali jg do wypraw na potu-
dnie, napadajac ma tamtejsze ludy rolnicze. W ten sposéb Kanem stato sie
najwazniejszym dostawcg niewolnikéw do Afryki Pétnocnej, a w literaturze
angielskojezycznej zyskato okreslenie slave raiding empire — ‘imperium tow-
c6w niewolnikéw’'l. Po przyjeciu islamu wtadcy tego panstwa nie byli za-
interesowani nawracaniem spoteczenstw segmentalnych (Kirdi) na islam,
gdyz w $wietle Koranu i tradycji mogtoby to uszczupli¢ zasoby swoistego

8 Od czasu krucjat do grona niewiernych zaczeto wliczaé tez chrzescijan.

9 Szeroko o dzihadzie K. Koscielniak, Dzihad — swigta wojna w islamie, Wydawnictwo
M, Krakow 2002.

10 pPor. B. Samb, La législation islamique relative a Uesclavage: le fossé entre la loi et son
application effective (Etude de cas en Afrique), ,Bulletin de I'Institut Fondamental d’Afrique
Noire. Série B: Sciences humain” 2009, no. 53, s. 111-122.

11 Por. R. Karpinski, Sudan Centralny do korica XVI w., w: M. Tymowski (red.).
Historia Afryki do poczqtku XIX w., Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—
Warszawa—-Krakéw 1996, s. 498-499.
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bogactwa. Wyprawy po niewolnikéw trwaty przez caty okres funkcjono-
wania Kanem-Bornu, a zatem przez ponad tysiac lat, co uczynito z tego
panstwa jednego z najwazniejszych ich dostawcow. Niewolnicy z tego re-
gionu Afryki byli cenieni i poszukiwani w $wiecie arabskim. Nie bunto-
wali sie jak Zendzowie z Afryki wschodniej. Najbardziej poszukiwanymi
niewolnikami byli chiopcy, ktérzy byli idealni na eunuchéw, jako stuzba
domowa oraz jako inni pracownicy. Sprzedawano tez niemato dziewczat
do hareméw. Po ten ludzki ,,towar” przybywali kupcy z Maghrebu, nieraz
dtugo czekajac (nawet do roku) zanim zlowiono odpowiednia liczbe nie-
wolnikéw. Wiadca i jego wyprawy dostarczaly ich najwiecej. Ale nie byt on
monopolistg. Te ‘panstwowe” dostawy uzupetniali prywatni fowcy i kupcy.
Jednak o rozmiarach tego handlu nie ma pewnych wiadomosci'2.

Niewolnikéw dostarczaty takze do Bornu zwasalizowane panstwo
Mandara oraz okoliczne wodzostwa. W pierwszej potowie XVIII w.
Mandara ptacili roczng danine w niewolnikach. Wynosita ona stu niewol-
nikéw!3, Major Dixon Denham, angielski podréoznik, méwil tez o wzajem-
nych najazdach i obracaniu w niewole Fulbe!* i Mandara, chociaz formal-
nie jedni i drudzy byli muzutmanami®®.

Na wschodzie wiadcy Bagirmi w poszukiwaniu niewolnikéw penetro-
wali gtéwnie tereny potudniowego Czadu, zapuszczajac si¢ az na tereny
dzisiejszej Republiki Srodkowoafrykanskiej, nad brzegi Uham i Gribingi,
czyli w okolice miast Bouca, Kabo, Batangafo. Bagirmi atakowali przede
wszystkim Sara. Liczyli gléwnie na dzieci i kobiety — dorosli wciaz prze-
jawiali che¢ ucieczki, stad spotykata ich $mieré. Ponadto dzieci mozna
byto sprzeda¢ dalej do panstw arabskich i Konstantynopola, gdzie robiono
z nich eunuchéw. W polowaniu na kobiety Pierre Kalck — historyk — widzi
powstanie zwyczaju rozpowszechnionego wsrdd kobiet Sara, polegajace-
go na znieksztalcaniu warg przez dziewczeta przy pomocy krazkéw sundu.

12 Tamze, s. 504-505.

3Ppor.A. Abbo,J.P.Lebeuf, M. Rodinson, Coutumes du Mandara, ,,Bulletin de
I'TFAN” 1949, no. 11, s. 471-490.

14 Fulbe, Fulbeje, Fulanie, Peul, Peuls, Fellata — lud réznie nazywany w jezyku polskim.
W przesztosci i wspolczesnie wywiera duzy wptyw na zycie gospodarcze, spoteczne i poli-
tyczne w strefie Sudanu. Sami siebie nazywaja (w jezyku fulfulde) w liczbie pojedynczej
Pullo, a w mnogiej Fulbe. Por. P.-F. Lacroix, Le puel, w: J. Perrot (red.), Les langues dans le
monde ancien et moderne, t. 1, Editions du Centre National de la Recherche Scientifique,
Paris 1981, s. 19-31.

15 Por. J.-F. Vincent, Princes montagnards du Nord-Cameroun. Les Mofu- Diamaré et
le pouvoir politique, t. 1, L’Harmattan, Paris 1991, s. 104.
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Miato to na celu uczynienie ich brzydkimi i odrazajgcymi, a przez to znie-
checenie handlarzy niewolnikami do zainteresowania sie nimi®®.

Swieta wojna i napady Fulbe

Dla pétnocnego Kamerunu najwazniejszym wydarzeniem w histo-
rii byta inwazja Fulbe. Zaczeli oni migrowaé¢ na tereny panstw Bornu,
Mandara i Bagirmi juz w XVI w. Z pétnocy Fulbe przeszli przez géry
Mandara i przez rownine Diamaré doszli az do rzeki Logon. Ta droga prze-
nikania islamu do péinocnego Kamerunu byta najistotniejsza. Podkres$lat
to m.in. Joseph Cuoq MAfr, wybitny znawca islamu afrykanskiego mé-
wiac, iz ,islam potnocnokamerunski jest gteboko zwigzany z plemieniem
Peul. Fulbe i islam sg tutaj synonimami i cata islamizacja jest rownocze$nie
fulbeizacja. Fulbe i pogan (Kirdi) oddziela obecnie bariera mentalna: nie
ma ona natury tylko spolecznej czy rasowej, ale w rzeczywistosci jest tym
wszystkim, co ustawia z jednej strony zwyciezonych, zgniecionych i upo-
korzonych, z drugiej za$ tryumfujacych i pogardzajgcych najezdzcéw”?’.

Na przetomie XV i XVI w. Fulbe zaczeli coraz liczniej docierali na
tereny panstw Kanem, Bornu, Mandara i Bagirmi. W Bornu wyksztalci-
ta sie grupa uczonych Fulbe — modibe!®. Podczas tych wedréwek Fulbe
— z wyjatkiem niektérych grup — zatracili sSwiadomos$¢ przynaleznosci do
jednej z wielkich frakcji Fulbe znanych z zachodniej Afryki i zapomnieli
o swoich pierwotnych nazwach oraz pokrewienstwie. Stad tez wyksztatci-
ta sie tendencja, by nazywac poszczegélne grupy migrantéw w péinocnym
Kamerunie za pomoca nazwy ostatniego miejsca, w ktérym sie zatrzymali
i zyli. Ich migracje byly z reguly przemyslanymi przedsiewzieciami, po-
przedzanymi dobrym wywiadem. Kazda frakcja korzystata z korytarzy
migracyjnych, ktére kontrolowata i ktére byly rozpoznawane przez pozo-
state. Korytarze te dawaty dostep do miejsc wypasu bydta. Wyzwolency
Fulbe byli odpowiedzialni za wyprzedzanie swoich panéw, rozpoznawa-
nie pastwisk i nawigzywanie pierwszych kontaktéw z tubylcami. Migranci

16 Por. P. Kalck, Histoire de la République Centrafricaine des origines préhistoriques
a nos jour, Berger— Levrault, Paris 1974, s. 78.

17 Por. JJM. Cuoq, Les musulmans en Afrique, Maisonneuve et Larose, Paris 1975,
s. 313.

18 W jez. fulfulde modi’b’be, lp. Moodibbo ; por. R. Santere, C. Mercier-Tremblay, La
quéte du savoir. Essais pour une anthropologie de U'éducation camerounaise, Presses de 1'Uni-
versité de Montréal, Montréal 1982, s. 364.
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Fulbe zmierzali takze wyraznie do zajmowania stosunkowo jednorodnych
przestrzeni, ktére po ugruntowaniu wtadzy organizowano w ramach m.in.
ardoratéw®.

Eldridge Mohammadou starat sie rozplata¢ te bardzo zlozona sie¢ no-
menklatury etnicznej pétnocnokamerunskich Fulbe poprzez ustalenie ich
relacji z wielkimi pierwotnymi frakcjami i plemionami z terenéw poto-
zonych bardziej na zachéd. On tez podzielit te ztozong wewnetrznie sie¢
relacji na trzy wielkie ,rody” (klany) kamerunskich Fulbe. Wedtug niego
w wiekszosci owi Fulbe nalezeli do rodu Feroobe. Osiedli oni w okoli-
cach Maroua (Marwa). Fulbejski r6d Wolarbe zaczat osiedla¢ sie w do-
linie Benue pod wodza ardo Tayru w XVIII w. Yillaga, ktérzy podazali
za Wolaarbe, znalezli dla siebie bogaty kraj peten pastwisk na pétnoc od
Benue.

Na zycie Fulbe w pétnocnym Kamerunie wielki wplyw miat dzihad
przeciwko niewiernym, ogtoszony w 1804 r. przez szejcha?® Usmana dan
Fodio?!. ‘Swieta wojna’ ogarnela poczatkowo tylko kraj Hausa w dzisiejszej
Nigerii, ale szybko rozprzestrzenita sie na péinocny Kamerun. Wpisywata
sie ona w o0golng strategie Fulbe, ktérzy z reguty poczatkowo nie wchodzi-
li w konflikt z miejscowymi spoteczno$ciami, ale kiedy czuli sie juz dosta-
tecznie silni, zmierzali do przejecie wtadzy?2. Na wie$¢ o dzihadzie lokalni
wodzowie Fulbe z terenéw dzisiejszego péinocnego Kamerunu podniesli

19 Terytorium podlegte ardo, ‘przewodnikowi’, ‘wodzowi’ grupy (frakcji) Fulbe. Wedtug
Mohammadou Eldrige jeszcze na poczatku dzihadu wszyscy wodzowie Fulbe byli nazywani
albo ardo albo modibbo, ale obydwie funkcje sprawowat de facto ardo; por. M. Eldrige, Ray
ou Rey-Bouba: tradition transmise par Alhadji Hamadjoda Abdoullay. Traditions historiques
des Foulbé de ’Adamawa, C.N.R.S., Paris 1979, s. 252.

20 Shehu - ‘medrzec’, ‘uczony’. Ten honorowy tytul pochodzi z j. arabskiego, gdzie
dostownie oznacza mezczyzne w podesztym wieku, starca — z zatozeniem, iz zna on Koran
na pamigé.

21 Usman dan Fodio zyt w hausanskim panstwie Gobir. Byl on uczonym, ktéry swe
wyksztatcenie zdobyt w jezyku arabskim. Szybko rozczarowat sie z powodu mieszania sie is-
lamu z praktykami poganskimi. Wypowiedzial $wieta wojne (d2ihad) zislamizowanym przy-
wdédcom Hausa, ktérych traktowat jako ,czarnych pogan”. Pod hastem powrotu do $cistej
obserwacji Koranu podporzadkowywatl swojej wtadzy wielkie obszary; por. s. Pitaszewicz,
Afrykariska Ksigga Rodzaju. Mity i legendy ludéw Afryki Zachodniej, Iskry, Warszawa 1978,
s. 99-119.

22 Panstwa teokratyczne Fulbe w Futa Toro, Masinie i Futa Dzallon zainspirowaly
podobne wystgpienia o charakterze religijnym, spolecznym i politycznym. Formalnym po-
wodem wojny bylo rozczarowanie szejcha z powodu mieszania sie islamu z praktykami
poganskimi Hausa. Traktowat ich jako ,czarnych pogan”; por. M. Kus, Boza sciezka i jej
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bunt przeciwko miejscowym wodzom plemiennym. Usman dan Fodio wy-
brat modibo Adama??® na dowddce frontu potudniowego.

Podczas tej wieloletniej wojny pojawit sie podstawowy tytut i urzad
w dzisiejszej strukturze spoteczno-politycznej Fulbe — lamido?*. Termin ten
pochodzit z fulfulde i oznaczat wybitnego wtadce muzutmanskiego. Emir
Adama mianowat za swego zycia ponad czterdziestu lamibe. Pod koniec
XIX w. emirowi z Yola podlegato ok. 70 lamidatéw. Na terenie Kamerunu
uksztattowato sie 51 lamidatéw. Kazdy z lamibe pozostawal najwyzsza
instancja polityczna, religijng i sadownicza dla swoich poddanych. Co
roku ptacili oni emirowi z Yola trybut w postaci niewolnikow. Na przyktad
w potowie XIX w. emir z Yola wyznaczyt lamido z Rei Bouba roczny trybut
w wysokosci 1000 wotéw, 1000 niewolnikéw i 10 kiéw stonia. Maroua pta-
cito 100 koni, Bibémi — 200-500 niewolnikow, Ngaoundéré — 1000 woldéw
i 1000 niewolnikéw. W ten sposéb emir otrzymywat rocznie ok. 5 tysiecy
niewolnikéw. Oprdcz tego kazdy lamibe miat wiasnych niewolnikéw. Stad
tez byto ogromne zapotrzebowanie na nich. Wéréd metod ich zdobywania
nieobce im byly masakry, podstepy, wykorzystywanie niesnasek sasiedz-
kich i sktécanie poszczegélnych grup etnicznych, jak réwniez niszczenie
zbioréw, zatruwanie wody pitnej itp.?°. Wedlug relacji europejskich po-
dr6znikéw 30 grudnia 1851 r. pojmano w okolicy Yagoua okoto 500 nie-
wolnikéw z plemienia Tupuri. 170 uznano za nieprzydatnych i na miejscu
ich zamordowano. 4 stycznia 1852 r. zabierano dzieci z obje¢ matek, by
je potem sprzeda¢ na targu. W 1903 r. Ardo Nyaki Gayki, dowddca ekspe-
dycji karnej przystanej przez emira z Yola, wziat do niewoli okolo tysigca
0s6b z plemienia Laka?®,

Zdarzato sie, ze lamido nie zdotat zebra¢ tak wielkiej liczby niewolni-
kéw, jakiej wymagata kontrybucja. Wéwczas urzadzat skup niewolnikéw

rogstaje. Dzihad Usmana dan Fodio i dzieje emiratéw fulanskich, Ksiegarnia Akademicka,
Krakow 2003, s. 71-75.

2 Adama bii Ardo Hassana (1786-1847), bardziej znany jako modibo Adama, byt
uczonym i $wietym wojownikiem zarazem. Studiowat islam w Bornu i w kraju Hausa. Od
jego imienia pochodzi geograficzna nazwa Adamawa; por. M. Ku$, Boza Sciezka i jej rozstaje,
s. 163-171.

24 Fr.: Ip. lamido, Im. lamidos, lamibé, lamibbe ; fulfulde: lp. laamiido, Im. laamiibe).

% Por. J. Lestringant, Le pays de Guider au Cameroun. Essai d’histoire régionale,
Versailles 1964, s. 110-114.

26 Por. H. Barth, Voyages et découvertes dans UAfrique septentrionale et centrale pen-
dant les années 1849 a 1855. Traduit de Uallemand par Paul Ithier, vol. 4, A. Bohné, Paris
1861, s. 53, 313, 569-570; J. Lestringant, Le pays de Guider au Cameroun, s. 119.
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od innych lamibe, a nawet od wodzoéw Kirdi, ktérzy sprzedawali dzieci sa-
siadéw, niekiedy zdemoralizowani glodem. Takie przypadki zanotowano
u Gidaréw, ktérzy kupili od wygtodniatych Dabéw piecioletnie dziewczyn-
ki i odsprzedali je na targu w Guider Fulbe otrzymujac za jedna trzy woty.
Na targu w Guider sprzedawano réwniez Gidaréw za tkaniny i haftowane
stroje. Najbardziej znany targ niewolnikéw w kraju Gidaréw pod koniec
XIX w. znajdowat sie w Sorawel?’.

Niewolnictwo wprowadzane przez Fulbe tak mocno napietnowato
chociazby Mofu-Diamaré, ktérzy w tradycji ustnej tacza je z Fule. To oni,
jak twierdza, wprowadzili je do regionu. Jeanne-Francoise Vincent, ktéra
prowadzila etnologiczne badania terenowe ws$réd nich juz od lat sze$¢-
dziesiatych XX w. wskazuje, iz z niewielkich wodzostw Duvangar, Durum
i Wazang w gérach Mandara uprowadzano co roku od 80 do 120 os6b.
Podkresdla takze, iz tradycje ustne Fulbe —szczeg6towo opisujace dzieje ich
osadnictwa w Maroua — ani stowem nie wspominaja o polowaniach na lu-
dzi z gér Mandara. Przez caty XIX w. i poczatek XX stulecia nie mozna tez
byto zaobserwowa¢ zadnego $ladu prozelityzmu, gdyz to by sie wigzato
z utrata mozliwo$ci brania Kirdi w niewole. Najbardziej mieszkancéw
gér przerazata konnica Fulbe. Kryli sie przed w niedostepnych miejscach.
Spotkanie z nig wiazato sie z utrata wolno$ci. Podczas czterech miesie-
cy pory deszczowej gorale mieli spokdj, poniewaz podmokia ziemia byta
nieprzejezdna dla koni. Gdy tylko stawata sie twarda, najazdy wznawia-
no w stalym tempie, szczegdlnie w czasie zniw. Kazda wyprawa sktadata
sie z 30-50 uzbrojonych jezdzcéw, ktédrym towarzyszyli piesi uzbrojeni
w tuki. ,,Zwykle zabierali$my pieé¢ lub sze$¢ oso6b na raz — relacjonowat
stary lawan Buba Njoda — Piesi wojownicy zabierali ich, a jezdzcy zosta-
wali z tytu, by uniemozliwi¢ ich braciom przybycie na ratunek. Prawe
rece wigzano im wokot szyi i zmuszano do biegu”. Niektorzy mezczyzni
»woleli zosta¢ zabici na miejscu niz zabrani”?®. Ofiary napasci byty wy-
stawiane na sprzedaz na targu niewolnikow w Maroua. Zwigzani razem
mezczyzni i kobiety, z nogami unieruchomionymi w kawatku drewna,
czekali na kupca. ,,Byli sprzedawani jak zwierzeta”. Ptacono za nich mate-
rialem bawetnianym (gandurami?®®). Tuz przed przybyciem Niemcédw nie-

27 Por. A. Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw, ludu pétnocnokamerunskiego. Studium
historyczno-hermeneutyczne, [Akademia Teologii Katolickiej], Warszawa 1988, s. 99-100.

28 Por. J.-F. Vincent, Princes montagnards du Nord-Cameroun, s. 94-95.

» Gandura (gandoura) — to termin z jezyka arabskiego oznaczajacy lekka tunike
z welny lub bawelny, z rekawami lub bez. Noszona byta w Afryce Pétnocnej. Przenikneta



124 JAROSEAW ROZANSKI OMI

wolnik byt wart od 12 do 20 gandur, do ktérych nalezato doda¢ od dwoch
do szesciu wotow, kilka kéz i sél. Mtoda dziewczyna byta warta tyle samo
gandur, ale mniej wotéw. Niekiedy wykupywano sie od najazdéw dostar-
czajac Fulbe niewolnikéw, gdyz ludzie potrzebowali terenéw uprawnych
i musieli opuszczaé bezpieczne kryjowki. To rodzito wewnetrzne napiecia
i walki®.

Wspomniana wyzej oplata za niewolnikow w ‘gandurach’ nawigzu-
je do lokalnego placidia, ktére wraz z innymi dobrami (woty, kozy, sél)
petnily funkcje $rodka ptatniczego. Bylo to miejscowe, rozpoznawalne
placidto zwane gabak®!. To termin pochodzacy z jezyka kanuri (gabagd),
oznaczajacy waski pasek tkanej bawelny o szerokosci ok. 7 cm, wykona-
ny przez mezczyzn na poziomych krosnach32. Gabak byt czesto w formie
rolek. Te paski gabaku sa uzywane do robienia barwionych gandur, ha-
ftowanych lub nie. One takze petnity funkcje ptacidta, rozpowszechnione-
go zwlaszcza przez Kanuri z Bornu. Gabak barwiony byt czesto na kolor
indygo®3. Wedlug relacji Mohammadou Eldrige Kanuri z Garoua — juz po
podboju Fulbe - nie byli wojownikami, ale rzemies$lnikami i handlarza-
mi. Skupowali lokalnie wytwarzane tkaniny (gabak), przepaski biodro-
we, albo boubou?®* czy gandury, ktére farbowali na kolor indygo w porze
deszczowej. W porze suchej fadowali towar na osty i udawali sie na po-
tudnie do Ngaoundéré lub kraju Laka. Tam kupowali za swoje tkaniny
jencéow-niewolnikow, a nastepnie wracali do Garoua. Na lokalnym rynku
sprzedawali cze$¢ niewolnikéw, a nastepnie udawali sie do Bornu, aby
sprzedac reszte®®. Relacja ta nie wspomina jednak, ze niewolnikéw kupo-
wano od wojownikéw Fulbe. Méwi zas o tym Siegfried Passarge, urodzony

takze — nieco w innej formie — do péinocnego Kamerunu; por. G.H. Cannon, A.S. Kaye, The
Arabic Contributions to the English Language: An Historical Dictionary, Harrassowitz Verlag,
Wiesbaden 1994, s. 195.

30 Por. J.-F. Vincent, Princes montagnards du Nord-Cameroun. Les Mofu- Diamaré et
le pouvoir politique, t. 1, L’Harmattan, Paris 1991, s. 100-101.

31 Gaback, gabaga, gabague, gobbok.

32 Por. N. Cyffe, J. Hutchison (red.), Dictionary of the Kanuri language, Foris
Publications, University of Maiduguri-Dordrecht-Holland-Providence-RI-U.S.A 1990,
s. 57.

33 Por. G. Skicki, Dawny pienigdz Afryki Srodkowej (I). Szkic numizmatyki przedkolo-
nialnej, ,,Afryka” 2007, nr 25, s. 45-49.

34 To rozpowszechniona w péinocnym Kamerunie nazwa na dtuga, meska tunike.

3% Por. A. Bassoro, M. Eldridge, Histoire de Garoua, cité peule du XIXe siecle,
ONAREST, Garoua 1977, s. 124.
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w Krélewcu, relacjonujac tragiczny los niewolnikow na Wyzynie Adamawa
w 1893 r. Ngaoundéré byto gléwnym osrodkiem handlu niewolnikami.
,Niezliczeni handlarze odwiedzaja obozy wojskowe, gdzie zawsze moga
tanio kupi¢ niewolnikéw. Na przyktad w marcu niewolnikéw mozna byto
dosta¢ w Ngaoundéré po bardzo niskich cenach, czesto za jednego lub
dwa talary... Wielu wiezniéw umiera w drodze przed przybyciem, wielu
umiera rowniez juz po dotarciu do miasta, a ich zwtoki sg nastepnie rzuca-
ne sepom i hienom”%¢. Dlatego tez Antoni Kurek — wbrew utartym schema-
tom — wprost pisal, iz to ,handel niewolnikami, a nie hodowla bydta byta
zrodtem zdobycia fortuny dzisiejszej fulbejskiej burzuazji”®”.

Migracje i kolonizacja europejska

Napoér panstw muzutmanskich i towcéw niewolnikéw spychat Kirdi
coraz bardziej na potudnie i zachéd, a pdézniej, pod wplywem naporu
Fulbe, z powrotem na wschéd. Z tym, ze droga ucieczki byta juz zamknie-
ta. W ten sposob poinocny Kamerun stawat sie jedna z wielkich stref re-
fugialnych Afryki. Pierwsza bowiem strategia obrony przez naporem mu-
zulmanskim, polegajaca na wycofywania sie na tereny niedostepne, tj.
w miejsca gorzyste i bagniste, doprowadzita do znacznego zageszczenia
sie osadnictwa ludéw Kirdi, gdyz bezpieczny teren migracji coraz bardziej
kurczyt sie. Ponadto migracje te prowadzily do mieszania sie i faczenia
z wezesniej osiedlonymi grupami.

Jedna z najbardziej zaludnionych i najwczesniejszych stref refugial-
nych byty géry Mandara. W spotecznosciach kirdyjskich, zyjacych w pod-
gbrskich dolinach, tworzyly sie takze inne formy obrony przed agresja ze-
wnetrzng: struktury wodzostw. W tradycji kilku ludéw Kirdi zachowata sie
pamie¢ o wodzostwie Gudur (Goudour), w gérach Mandara, powstatym
jeszcze przed dzihadem Fulbe3s,

36 Por. s. Passarge, Adamaua. Bericht iiber die Expedition des deutschen Kamerun-
Komitees in den Jahren 1893/94, D. Reimer, Berlin 1895, s. 484.

37 Por. A. Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw, ludu pétnocnokamerurikiego, s. 100.

38 O Gudur szerzej C. Jouaux, Gudur: Chefferie ou royame?, ,Cahier d’étude africa-
ines” 1989, nr 114, s. 259-288; C. Jouaux, La chefferie de Gudur et sa politique expansion-
niste, w: J. Boutrais (red.), Actes du quatriéme colloque Méga-Tchad: 3. Du politique a Ué-
conomique : études historiques dans le bassin du lac Tchad, ORSTOM, Paris 1991, s. 193-
224; C. Seignobos, Le rayonnement de la chefferie théocratique de Gudur (Nord cameroun),
w: J. Boutrais (red.), Actes du quatriéme colloque Méga-Tchad, s. 225-317.
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Pod koniec XIX w. w pétnocnym Kamerunie pojawili sie europejscy
konkurenci dla Fulbe. Szybkiego podboju Kamerunu dokonali Niemcy.
Decydujaca bitwe z emirem Zubairu z Yola o panowanie nad Kamerunem
poinocnym stoczono w styczniu 1902 r. pod Maroua. Podpisany po zakon-
czeniu I wojny $wiatowej Traktat Wersalski i Ugoda Londynska z 10 lip-
ca 1919 r. podzielity Kamerun na cze$¢ angielska i francuska. Pétnocny
Kamerun znalazt sie we wtadaniu Francuzéw.

Od poczatku zaré6wno niemiecka administracja kolonialna w péinoc-
nej czesci Kamerunu, jak i francuska na wiekszosci swoich terytoriow,
wprowadzity system rzadéw posrednich, powierzajac lokalna wiadze wy-
konawczg i sagdowniczg pierwszym kolonizatorom tych ziem, feudalnym
wladcom Fulbe. Dla Kirdi z pétnocnego Kamerunu rozpoczat sie dtugi
okres bezwzglednego wyzysku gospodarczego i ucisku religijnego, w tym
podbijanie niezaleznych jeszcze ugrupowan Kirdi przy uzyciu sity w ma-
jestacie prawa europejskiego. Jacques Lestringant, ostatni kolonialny ad-
ministrator Guider, wspomina o kilkudziesieciu buntach miejscowej lud-
nosci, zakonczonych w wiekszo$ci krwawymi interwencjami wojskowymi,
w samej tylko podprefekturze Guider. Bunty ttumiono krwawo niekiedy
przy wspétudziale oddziatéw francuskich i sit lokalnych wtadcéw muzul-
manskich, niekiedy za$ uciekano sie do przesiedlen®.

Przez dlugi czas formalne zniesienie niewolnictwa oraz zakaz wy-
praw przeciw Kirdi nie byty egzekwowane w praktyce. Nadal pozostawata
zalezno$¢ pana i niewolnika. Tolerowano to, gdyz od poczatku zaréwno
niemiecka administracja kolonialna w péinocnej czesci Kamerunu, jak
i francuska na wiekszo$ci swoich terytoriéw, wprowadzity system rza-
dow posrednich, powierzajac lokalna wtadze wykonawczg i sadownicza
pierwszym kolonizatorom tych ziem, feudalnym wtadcom muzulman-
skim. Jacques Lestringant w swojej monografii o kraju Gidar wspomina,
iz w 1914 r. ptacono na targu w Guider za trzynastoletnig dziewczyn-
ke 35 talaréw z wizerunkiem Marii Teresy*’, a za chtopca 30 talaréw*!.
W 1923 r., a wiec juz w okresie formalnych rzadéw francuskich, sytuacja

39 A. Kurek, Wiergenia i obrzedy Gidaréw, s. 117.

40 Wedtug niemieckiego podréznika Bartha ok. 1850 r. talar pojawit sie w pétnocnej
cze$ci Kamerunu i od razu zdoby! sobie wielkie uznanie. Talar byt oficjalng waluta kréle-
stwa Mandara. Przetrwal on jako placidio czasy kolonizacji niemieckiej. Skr6cona historie
talara Marii Teresy podaje G. Skicki, Dawny pieniqdz Afryki Srodkowej (czes¢ IT). Sgkic numi-
gmatyki przedkolonialnej, ,,Afryka” 2007-2008, nr 26, s. 20-25.

4“1 Por. J. Lestringant, Le pays de Guider au Cameroun, s. 129.
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nie ulegta zmianie. Francuski oficer Coste, petniacy funkcje administratora
podokregu Mokolo w raporcie z 5 pazdziernika 1923 r. opisuje Mora jako
,wazne centrum handlu niewolnikami”. Arabowie przybywali z daleka,
by naby¢ niewolnikéw. Jency byli przyprowadzani razem na targ miejski,
gdzie sprzedawano ich za posrednictwem ludzi suitana. Wiekszo$¢ jenicow
stanowili z Kirdi. Jenicy byli przyprowadzani razem na targ miejski, gdzie
sprzedawano ich za posrednictwem ludzi sultana. Ceny w talarach byty
podobne, jak wczeéniej na targu w Guider*?. Jeszcze w 1945 r. urzedowy
dokument podprefektury Guider stwierdza obecno$¢ niewolnikow w kan-
tonach Mousgoy — 134, Douroum - 32, w lamidacie Figuil — 158, lamidacie
Guider - 288, lamidacie Golombe — 37343,

W raporcie urzednika francuskiego z objazdu lawanatu Yoldéo w oko-
licach Maroua w dniach 4-11 lipca 1950 r. czytamy: ,,Sytuacja stuzacych
(matchoubés**) nie stanowi problemu. Ich liczba wydaje mi sie wynosi¢
okoto 10% catkowitej liczby o0séb zislamizowanych. Przywracania wolno-
$ci sa bardzo rzadkie (ostatni przypadek pochodzi z 1948 r.), mimo ze ich
stuzacy sa pochodzenia Banana* lub Toupouri*®.

Proceder handlu niewolnikami ustawat i schodzit do podziemia do-
piero w potowie XX w. Na te powolna agonie wplyneto kilka czynnikéw,
niezaleznie specyficznego kontekstu kazdego lamidatu. Wsrod gtéwnych
czynnikdw wymieni¢ trzeba utworzenie granic miedzypanstwowych, sys-
tematyczne zaprowadzanie administracji panstwowej, kierujacej sie innym
prawem niz zwyczajowe, muzutmanskie. Proces ten byt bardzo powolny,
jednak nie mozna go nie docenia¢. Faworyzowat on dlugo przywdédcéw
Fulbe, ale jednocze$nie powoli ograniczatl ich despotyzm. Towarzyszyty
temu zmiany gospodarcze, wprowadzenie pieniadza, nowych upraw, no-
wej sieci drog i powigzan handlowych. Nie bez znaczenia byt takze czyn-
nik urbanizacyjny, rozwdéj komunikacji. Towarzyszyt temu takze czynnik
os$wiatowy, z siecia szkét na wzorowanych na systemie europejskim (fran-
cuskim) z jezykiem nauczania francuskim. Do zniesienia niewolnictwa

42 Por. G. Skicki, Dawny pienigdz Afryki Srodkowej (czes¢ II), s. 24.

“Por. J. Lestringant, Le pays de Guider au Cameroun, s. 129-130.

4 Urzednik uzyt tutaj sfrancuszczonego terminu z j. fulfulde maccu’be, oznaczajacego
precyzyjniej ‘niewolnika’.

4 Tak za tradycja Fulbe nazywano niekiedy — zbiorczo — Gidar, Mundang i Masa.

4 Por. C. Seignobos, H. Tourneux, Le Nord-Cameroun a travers ses mots.
Dictionnaire de termes anciens et modernes. Province de " Extréme-Nord, IRD-Karthala, Paris
2002, s. 253.
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przyczynita sie takze coraz bardziej rozbudowywana sie¢ misji chrzesci-
janskich, tak protestanckich, jak i katolickich. Wazne byly w tym wzgle-
dzie zwlaszcza miedzynarodowe powigzania misjonarzy, co wigzalo sie
— mutatis mutandi — z presja zewnetrzng na rzadzacych krajem. Te rézno-
rodne czynniki nie zlikwidowaly catkowicie niewolnictwa we wszystkich
poinocnokamerunskich lamidatach Fulbe. Ale przyczynily sie do zasadni-
czych zmian w calym systemie. Wraz z ustepowaniem formalnego niewol-
nictwa zaczela paradoksalnie wzrasta¢ tendencja do islamizowania — czy
raczej w praktyce fulbeizacji — Kirdich. Tendencja ta nasilita sie zwtaszcza
w ostatnich latach kolonizacji i pierwszych dekadach niepodlegtosci.

Wspoltczesne reperkusje niewolnictwa Kirdi

Pierwszym prezydentem formalnie niepodlegtego Kamerunuw 1960r.
zostal Ahmadou Ahidjo*’, muzulmanin (Peul) z pétnocy, urzednik pocz-
towy i wielki zwolennik wspotpracy z Francja. Do jego rzadzacej partii
— Unii Kamerunskiej (UC) — przynalezeli lamibe z péinocy. Tym samym
otrzymywali obietnice kontynuacji swej dominacji politycznej i gospodar-
czej. Wiele jednak musiato sie zmieni¢, stad, by umocni¢ te dominacje
niemo zna bylo juz — po staremu — hotdowac¢ oficjalnie relacjom feudalnym
i niewolniczym, ale potrzebna bylta jedno$¢ muzulmanska poéinocnej czesci
kraju. A zatem potrzebna byta rzeczywista wiekszo$¢ muzutmanska. Tym
bardziej, ze cata 6wczesna propaganda podkreslata mocno, iz sg to tere-
ny odwiecznie muzulmanskie. Ta polityka jedno$ci pétnocnego Kamerunu
pod szyldem islamu miata jednak swdj dawny cel, nie zwigzany tyle z is-
lamizacja Kirdi — ktéra teraz stata sie koniecznoscia — ale o ich ostateczne
podporzadkowanie Fulbe. Warunkiem tego podporzadkowania bylo sys-
tematyczne odrzucanie i negowanie ich wiasnych korzeni kulturowych:
religii, jezyka, wspdlnoty pochodzenia, sposobu zycia itp.).

Na proces islamizacji wptyneta na pewno na to obecno$¢ misjonarzy,
ktérzy byli traktowani jako zagrozenie dla dominacji Fulbe. Swiadcza
o tym liczne przykiady, takze z misji prowadzonych przez polskich ob-
latéw. W tzw. administracyjnie Zgrupowaniu Daba-Niezaleznych muzut-
manski feudat Babele z Mayo Oulo, zwany czesto ‘ojcem duchownym’ pre-
zydenta Ahidjo. W majestacie prawa, uzywajac przymusu fizycznego, roz-
poczal on — w latach siedemdziesiatych XX w. — szeroko zakrojong akcje

47 Ur. 24 sierpnia 1924 r. w Garoua.
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nawracania ,niewiernych” na islam. W podlegtych jemu nominalnie wio-
skach ustanowil muzulmanski system wtadzy (lawanaty) oraz pozostawit
w wioskach mallauméw — nauczycieli, uczacych dzieci i prozelitow wpro-
wadzenia i czytania Koranu po arabsku. Wielu pierwszych chrze$cijan byto
przesladowanych przez Mal Mana Kombom, wystannika Babale. Niektérzy
uciekli do Nigerii. Sytuacja poprawila sie dopiero w latach osiemdziesia-
tych*8. Ale, jak pisza nieco pdzniej znawcy jezykdw i kultury Kirdi, ,islami-
zacja pozostaje do dzisiaj bardzo waznym wymiarem rozprzestrzeniania
sie fulfulde. Poniewaz nawrdci¢ sie na islam jest réwnoznaczne z przyje-
ciem sposobu zycia i jezyka Fulbe oraz odrzucenia — w wigkszo$ci przy-
padkéw — dawnych praktyk i dawnego jezyka”*°. W tej refleksji wtéruje im
Jean Boutrais podkreslajac, iz wodzowie tradycyjni wyrzekajac sie swo-
ich korzeni, przyjmujg styl rzadzenia wodzéw muzulmanskich. Po zejsciu
w doliny buduja wielkie domostwa réwne innym wodzom, ubierajg sie po
muzutmarnsku i tracg kontakt ze swoimi ziomkami, ktérych przestaja od-
wiedza¢, zadowalajac sie postanicami i reprezentantami. Kazg sie nazywac
‘lamido’ i zmieniajg imie, podobnie jak i sposéb rzadzenia, na wzér miej-
scowego muzulmanskiego®®. Diuga historie ma zmaganie si¢ misjonarzy
z wielkim feudatami z Rei Bouba, ktérzy nie chcieli najpierw dopusci¢ do
osiedlenia sie misjonarzy na na terenie lamidatu. Jednak kiedy do tego
doszto i misje rozwijaty sie lamido Abdoulaye Amadou o$wiadczyt: ,Misja
ukradta mi Touboro, Tcholliré i Madingrin. I dlaczego teraz chcecie jesz-
cze osiedli¢ sie w Rei, by mi ukras¢ to ostatnie miejsce?”>!.

Podobnie jak powolny rozrost misji, tak samo i diugie relacje na li-
nii ‘wladcy’ (Fulbe) i ‘niewolnicy’ (Kirdi) zmienita takze mocno samych
Fulbe. Wplyw na to miata demografia, zwyczaje i uptywajacy czas.
Prawdopodobnie juz za czaséw pobytu na terenie Bornu zrodzit sie wsréd
moznych Fulbe zwyczaj brania konkubin Kirdi, zwanych w fulfulde sula’be.

“Por. R. Vorbrich, Daba - gérale pétnocnego Kamerunu. Afrykariska gospodarka tra-
dycyjna pod presjq historii i warunkéw ekologicznych, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze,
Wroctaw 1989, s. 101; J. Rézanski, Dziatalnos¢ polskich oblatéw Maryi Niepokalanej
w Kamerunie (1970-2010), Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Warszawa 2015, s. 100-105.

“ D. Barreteau, R. Breton, M. Dieu, Les langues, w: D. Barreteau i in. (red.),
Le Nord du Cameroun — des hommes, une région, ORSTOM, Paris 1984, s. 178.

50Ppor.J.Boutrais, Les sociétés musulmans, w: J. Boutrais (red.), Le nord du Cameroun,
des hommes, une region, ORSTOM, Paris 1984, s. 233-261.

51 Por. M. Boudouma, Avec la force de UEsprit-Saint, Dinimber et Larimber, Yaoundé
b.r.w., s. 100.
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Po przybyciu na tereny polozone bardziej na poludnie, powszechne stato
sie zawieranie zwigzkéw malzenskich z cérkami miejscowych wodzow
zony, a wtasciwie ‘branki (w fulfulde ho’r’be)®2. Stad tez czesto zatozycieli
lamidatow spotykat ten sam los, co wielu zdobywcow w historii $wiata:
ich etnos zostawat wchtoniety przez miejscowe populacji poprzez zwiazki
matrymonialne. Tak byto i w pétnocnym Kamerunie. Sprzyjat temu takze
szeroki dostep do niewolnic poprzez instytucje konkubin stuzacych panom
dawat poczatek regularnemu krzyzowaniu sie. Na plaszczyznie spolecz-
no-politycznej cérki miejscowych wodzéw byly czesto tez pojmowane za
zony, by nawigza¢ pokojowe i gospodarcze relacje miedzy zwyciezcami
a pokonanymi. Te matrymonialne sojusze czesto prowadzity do szczytow
wladzy. Tak na przyktad lamido Mohammadou Abbo*?® z Ngaoundéré byt
potomkiem réznych grup etnicznych z terenu lamidatu. Jego ojciec byt
potomkiem Peul i Mbum, matka byta Gbaya, ale on sam mawiat, ze nawet
»jesli jego nos jest Baya, a usta Mbum, to jego serce jest wytacznie Fulbe”.
Matka Babba Djeilan, nastepcy Mohammadou Abbo, ktéry zmart w stycz-
niu 1957 r. byta Mbum i pochodzita z rodu wodzowskiego. Innym przykta-
dem jest Hamagabdo Yaya, lamido z Banyo, ktéry sam przyznaje, ze jest
Zywa synteza wszystkich grup etnicznych w swoim lamidacie®4.

Przez swoje zwigzki z miejscowymi grupami etnicznymi i wigksza
sktonnos$¢ do integracji wyzwolonych niewolnikéw stworzyli ztozone ka-
tegorie spoleczno-etniczne, do tego stopnia, ze w niektoérych grupach cha-
rakterystyczne cechy somatyczne Fulbe zostaty prawie catkowicie wyeli-
minowane. Wida¢ to zwlaszcza u Yillaga.

Teokratyczne panstwo fulbejskie bylo zasadniczo dwuklasowe, skta-
dato sie z rimbe (Ip. dimo), czyli wolnych muzutlmanéw oraz maccu’be
(Ip. maccu’do), czyli poganskich niewolnikéw. Jednak w obydwu grupach
mozna wyr6znic jeszcze inne stany czy tez zamkniete grupy utworzone na
zasadzie dziedziczenia®®. W grupie ludzi wolnych wyr6zni¢ nalezy lami-

52 Por. C. Seignobos, Les Fulbes, w: C. Seignobos, O. Iyébi-Mandjek (red.), Atlas de
la Province Extréme-Nord Cameroun, Editions de 'TRD-République du Cameroun MINREST-
Institus Nationale de Cartographie Paris 2000, planche 8, CD.

53 Rzadzil dwukrotnie, w latach 1929-1939 i 1948-1957.

5 Por. A. Séhou, Esclavage, émancipation et citoyenneté dans les lamidats de ’Ada-
maoua (NordCameroun). Esclavages & Post-esclavages, http://journals.openedition.org/
slaveries/580.580 [dostep: 24.01.2022].

5 Por. R. Vorbrich, Lamidat. Paristwo przedkolonialne w paristwie postkolonialnym,
HAfryka” 2005, nr 21, s. 7-28.
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do i jego najblizsza rodzine (réd), zajmujacych uprzywilejowang pozycje
polityczng. Szacunkiem tez cieszyli sie cztonkowie fada (fulfulde faada)>¢
- ‘rady’ lamido. Sktadata sie z notabli odpowiedzialnych za rézne resorty,
w tym za inwentarz zywy i obrone. Wazna role w terenie pelnili takze
dzauro (jawro®”), ‘wodzowie wioski’ podlegli we wszystkim lamido. Do
glosu byli takze dopuszczani horeem — ‘przywoédcy rdzennych rodéw’, kto-
re zostaly zwasalizowane i podpisaty pakty z lamido®®. Wsréd wolnych
muzulmanéw mozna takze wyrézni¢ riimay’be — to ci, ktérzy niedawno
(w XIX w.) zostali sprowadzeni do stanu poddanstwa, a nastepnie uwol-
nieni. W tej grupie wyréznié takze trzeba riimaaybe — tych, ktorzy dawniej
zostali sprowadzeni do stanu poddanstwa, a nastepnie uwolnieni. Do nie-
dawna nazywano ich czesto ‘stuzacymi’, czy tez ‘niewolnikami domowy-
mi’. Ich status tak wyjasniat jeden z dawniejszych autoréw: ,Stuzebnosé
wobec pana, nazwe jg zwierzecg, stata sie dobrowolna z ich strony. [Pan]
ich adoptowat, nakarmit i obsypatl prezentami. Pracuja dla niego i moga
naby¢ osobistg wtasno$¢. Ich dzieci sa przywiazane do i do jego domu,
i nie moga by¢, tak jak i ich sprzedane rodzice. To jest niewola domowa®.
Riimaaybe sa nazywani dimadjo (w fulfulde diimaajo). To termin pocho-
dzacy od arabskiego dimmi — ‘wolny nie muzutmanin’, ale zyjacy w kraju
muzulmanskim. Zapewniona mu byta ochrona, ale nie réwne prawa®.
Juz powyzsza uwaga o riimay’be $wiadczy o tym, iz historia niewol-
nikéw i wyzwolonych bowiem w spotecznosci Fulbe jest bardzo skom-
plikowana i wtasciwie pozostaje ona do opracowania. Niekiedy na dwér

56 Termin ten pochodzi z hausa fdada, rada wodza ; por. C. Seignobos, H. Tourneux,
Le Nord-Cameroun a travers ses mots, s. 92.

57 Termin ten pierwotnie (w tradycji pasterskiej) wywodzit sie od wodza grupy ludzi
(spokrewnionych), p6zniej — w tradycji spotecznosci osiadlej — oznaczat ,,wodza wioski” (ja-
wro wuru), niekiedy ,wodza dzielnicy” czy raczej w polszczyznie , kwartatu” (jawro fattude).
Czesto takze z tym terminem konkurowat lawan.

58 Funkcje fada w lamidacie Ngaoundéré wyszczegdlnione w J.-C. Froelich, Le com-
mandement et lUorganisation sociale chez les Foulbé de 'Adamaoua (Cameroun), ,Etudes
Camerounaise” 1954, no. 45-46, s. 34; J. Owona, Les systémes politiques précoloniaux au
Cameroun, Editions ’'Harmattan, Paris 2015.

59 Pod tym pseudonimem kryje sie porucznik Huguet, ktéry stuzyt w kolumnie Brisseta
w latach 1914-1916. Brat udziat w oblezeniu oddziatu von Rabena, okopanego w gérach
Mandara, az do jego kapitulacji 18 lutego 1916 r.; por. Abou-Digu’en, Mon voyage au Soudan
tchadien, Pierre Roger, Paris 1929, s. 151.

% Por. P. Franke, Dhimmis, w: R.C. Martin (red.), Encyclopedia of Islam and the
Muslim World, vol. 2, Macmillan Reference USA 2004, New York 2004, s. 451-452; A. Mez,
Renesans islamu, przet. J. Danecki, PIW, Warszawa 1980, s. 58-79.
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lamido oddawani byli takze mtodzi mezczyzni z podbitych grup etnicz-
nych. Bywato, ze zdobywali zaufanie swoich panéw, wybijajac sie w zto-
zonej hierarchii dygnitarzy. Utrzymywali oni przy tym relacje ze swoja
grupa pochodzenia. Wykorzystywano ich w wojsku i zarzadzaniu, co cze-
sto prowadzito — zwtaszcza nad Benue i na Adamawa — do przeksztalcania
systemu dominacji Fulbe z bezposredniego, na bardziej posredni.
Dotyczy to takze maccu’be, ktorzy dziela sie na kilka grup, wsrod kté-
rych najnizsza pozycje zajmowat ,,niewolnik-jeniec”, stanowiacy cze$¢ ma-
jatku i dziedziczony tak, jak stada bydia®'. Na terenie Adamawa i Benue
i nieco mniej w Diamaré istnialy tez wioski zniewolonych rolnikéw — rum-
de®? (fulfulde lp. ruumnde, pl. duumde]. W regionie Maroua stare, depre-
cjonujace nazwy rumde zmieniano na inne, bardziej subtelne, ale nie po-
zbawione lekcewazenia, np. takie jak Wuro dala — ‘Wie$ za cztery grosze’.
Politycznie rumde byto skutecznym s$rodkiem podporzadkowania sobie
niewolnikdw przywozonych z dalekich wypraw. Mieszkancy rumde mie-
li swoich wodzéw, ktorzy byli odpowiedzialni za utrzymanie dyscypliny
i nauczanie muzutmanskiego sposobu zycia, tj. modlitwy, ubioru i zacho-
wania, a takze jezyka fulfulde. W pewnym stopniu rekompensatg za to, ze
mieszkancom wsi nie wolno bylo jej opuscié¢ byta satysfakcja z bycia chro-
nionym, a nawet z przynaleznosci do dalszej rodziny waznej osobistosci®3.
Wraz z procesem postepujacej islamizacji w ostatnich latach, dochodzito
do licznych ‘wykupient wolnosci’. Odwotywano sie przy tym do wskazan
Koranu, bez $wiadomosci, ze przyczyna jest powazna zmiana kulturo-
wa w réznych dziedzinach zycia spoleczno-gospodarczego péinocnego
Kamerunu. Odsetki populacji o pochodzeniu serwilistycznym sa rézne, ale
mozna je szacowac na jedna trzecig catej populacji Fulbe. Uwolnieni przez
prawa kolonialne, niektérzy z nich nie dazyli do emancypacji i pozostali
blisko swoich panéw, inni za$ kontynuowali proces emancypacji®.
Niewolnicy i ich potomkowie nadal pozostaja w stuzbie swoich pa-
noéw, podobnie jak i niektdrzy wyzwoleni. Ci, ktérzy odeszli bez wyzwo-
lenia, nadal nosza psychologiczny i religijny ciezar dawnych tancuchéw.
Nosza ten ciezar historii nawet ci, ktérzy zostali wyzwoleni i odeszli jako

81 Por. R. Vorbrich, Lamidat, s. 13-15.

2 Fr. Ip. roumdés, fr. Im. roumdés.

8 Por. M.Z. Njeuma, Les Lamidats du Nord Cameroun (1800-1890), w: M.Z. Njeuma
(red.). Histoire du Cameroun (XIXeme - début du XXeme siecle), traduit de I'anglais par J.A.
Mbembe et E. Nguematcha, L’'Harmattan, Paris 1989, s. 37.

% Por. C. Seignobos, Les Fulbes, s. 12-13.
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wolni. Historyczne obcigzenia i ciezar przyzwyczajen powoli ulegaja wy-
mazaniu i zdaja si¢ obiera¢ droge nowej stuzebnosci. Wielu lamibe (cho-
ciazby z Rei Bouba, Ngaoundéré, Garoua) trudno jest sobie wyobrazic
funkcjonowanie wladzy orszaku konnego, ktéremu towarzysza bosi stu-
zacy (dawni tylko niewolnicy?). Traktowane jest to jako znak wielko$ci
i prestizu. Wazniejsze jest jednak czerpanie zyskow z nielegalnego — for-
malnie od 1966 r. — podatku zakat (fulfulde zakkat — fr. zakdt)®®. Ten
podatek budzit szereg kontrowersji, gdyz z pierwotnego, religijnego datku
muzulmanéw dla ubogich, przeksztatcit sie w lamidatach Fulbe— wzorem
Bornu i Mandara — w zwykta daning na rzecz lamido, $ciggang z inwen-
tarza zywego, rybotéwstwa i targowisk od wszystkich. Nalezato odda¢ az
jedna dziesiata dochodéw, stad czesta nazwa ,,dziesiecina”. Bardzo mocno
przeciwko temu naduzyciu wystepowaty misje chrze$cijanskie, poczatko-
wo przegrywajac sprawy sadowe®s.

Chociaz powolna emancypacja kolonialna i postkolonialna doprowa-
dzita do formalnego zniesienia niewolnictwa, to jednak ciezar przesztosci
nadal ogranicza dostep do pelnego obywatelstwa dla niewolnikéw i ich
potomkdw. Wida¢ to nie tylko we wspomnianych podatkach, ale takze
w zachowanym stownictwie, ktére wcigz rezerwuje sie dla bytych niewol-
nikéw specyficzne terminy. To nie sg ludzie w ‘pelni woli’ (rimbe), ale
‘wyzwoleni’ (z niewoli), ‘uwolnieni” (dimdinaabe) i ich dzieci — omawiani
to wczeséniej — ‘potomkowie wyzwolonych’ (riimaaybe). To rozréznienie
przypomina o zadawnionej przepasci, ktéra nadal istnieje miedzy czlo-
wiekiem wolnym z urodzenia, a czlowiekiem wyzwolonym. Ilustruje to
wydarzenie z 1987 r., zwigzane z bogatym, muzutmanskim biznesmenem
z Meiganga. Z pochodzenia byt on Gbaya. Przyjat islam, kilkakrotnie od-
byt pielgrzymke do Mekki, ozenit sie z czterema kobietami - w tym jedna
z Foulbe, wybudowat duzy meczet. Przed tym meczetem chwalit sie po
modlitwie, ze stal sie rowny Fulbe. Wtedy jeden z nich mu odpowiedziat:
»,Zapomniate$ o jednej rzeczy: ja kupitem twojag babcie...”?’.

W listopadzie 1982 r. Paul Biya zastgpit Ahmadou Ahidjo. Jego prezy-
dentura jeszcze bardziej scentralizowata wtadze. Nie wprowadzita jednak

% Inne formy: sakkat, zakhat, zakka, zakkat. Termin pochodzi od arab. zakat i oznacza
prawo wspdlnoty muzutmanskiej do nadwyzki indywidualnego majatku wyznawcy islamu.

6 Por. J. Rézanski, Inkulturacja Kosciota wsréd ludéw Srodkowego Sudanu,
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza—Wydziat Teologiczny Poznan 2004, s. 449.

87 Por. A. Séhou, Esclavage, émancipation et citoyenneté dans les lamidats de 'Ada-
maoua, s. 6-7.



134 JAROSEAW ROZANSKI OMI

rewolucyjnych zmian w relacjach wtadzy w pétnocnym Kamerunie, pomi-
mo kilku reform administracyjnych. W ramach struktury jednopartyjnej
dawna arystokracja Fulbe nadal utrzymywata sie u wtadzy. Symboliczny
upadek muru berlinskiego w 1989 r. oznaczat jednoczesnie zmniejszenie
miedzynarodowego wsparcia dla wielu afrykanskich reziméw autorytar-
nych. Kamerun, podobnie jak wiele innych krajéw $wiata, znalazt sie pod
silng presja, by stworzy¢ bardziej demokratyczne spoteczenstwo. Pojawity
sie proby tworzenia opozycyjnych partii politycznych, popierane strajkami
i buntami. Rezim zareagowat organizowaniem demonstracji przeciwko de-
mokracji wielopartyjnej, ktéra opisywano jako probe , dywersji” i ,,destabi-
lizacji”. 19 grudnia 1990 r. zatwierdzit system wielopartyjny i pewien sto-
pien wolnosci mediéw oraz organizowania publicznych spotkan i demon-
stracji®®. W kraju zaczely sie tez tworzy¢ formalnie elity etniczno-regional-
ne, jak La’‘akam (elita Bamileke) czy tez Stowarzyszenie Elit Potudniowo-
Zachodnich (South West Elite Association — SWELA)®°. Na péinocy kraju
odpowiednikiem tego byly m.in. stowarzyszenia etniczne, takie jak sto-
warzyszenie Mbum — Saoumboum, stowarzyszenie Dii (Duru) — Tag Daga,
czy stowarzyszenia Gbaya o nazwie Moinam (Mouvement d’investissement
et d’assistance mutuelle - Ruch Wsparcia i Wzajemnej Pomocy). To na tej
fali powstata takze wspomniane w poprzednim rozdziale partia polityczna
zalozona gltownie przez dziataczy Tupuri o nazwie Ruch na Rzecz Obrony
Republiki (Mouvement pour la Défense de la Républiqgue — MDR). W cy-
towanym manifescie politycznym partii jej twércy méwiag o ‘tradycyjnie
muzulmanskiej’ Péinocy, co jest wyrazna pozostatoscig po okresie domi-
nacji muzutmanskich Fulbe, gdyz wiekszo$¢ mieszkancéw tej czesci kraju
(75% wedtug memorandum) stanowili i stanowig dalej wyznawcy trady-
cyjnych religii afrykanskich, zwani pogardliwie Kirdi. Tekst ten uwypukla
krzywdy i niesprawiedliwosci, wyrzadzane Kirdi przez minione dziesiecio-
lecia przez rzadzacych Fulbe, ktorych skutki odczuwalne sga do dzisiaj”.
Deklaracjom tym towarzyszyly nierzadko starcia miedzyetniczne, gtéwnie
na linii Kirdi — Fulbe. W latach 1991-1992 z ich powodu we wspomnianym
miesécie Meiganga $mier¢ poniosto kilkaset oséb.

% Por. J. Takougang, M. Krieger, African State and Society in the 1990s: Cameroon’s
Political Crossroads, Westview Press, Boulder—Oxford 1998.

% Por. F.B. Nyamnjoh, M. Rowlands, Elite Associations and the Politics of Belonging
in Cameroon, ,,Africa” 68(1998) no. 3, s. 320-337.

70 Por. Mémorandum de la majorité opprimée du Grand Nord, b.m.w. 1991 (druk ulot-
ny); J. Rézanski, Inkulturacja Kosciota wsréd ludéw Srodkowego Sudanu, s. 3.
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Formalne zniesienie niewolnictwa w pétlnocnym Kamerunie zosta-
fo narzucone przez nacisk zewnetrzny, polityczny. Chociaz byt to proces
powolny, z pewnoscia zmienit wiele. Na podstawie przytoczonych reflek-
sji wydaje sie jednak, ze jest daleki od praktycznej realizacji. Trudno mu
jest zwlaszcza zmieni¢ mentalno$é, gtownie dzierzacych wcigz wtadze elit
Fulbe, ale takze i samych, bytych zniewolonych Kirdi. Z pewnos$cia wptywa
tez na to fakt, ze niewolnictwo jako takie cieszy sie pelng legitymizacja
w islamie, regulowana prawem szariatu. Problem ten wida¢ bylo w pro-
cesie znoszenia niewolnictwa w panstwach islamskich, kiedy to uciekano
sie do stosowania wielu wybiegéw prawnych, kwestionowanych otwarcie
przez muzulmanskie autorytety religijne i spoteczenstwo”!. Jednak prze-
konania o jego naturalno$ci i zgodzie z wskazaniami Koranu nie zdotano
przezwyciezy¢. Stad tez stare zasady legitymizujace i regulujace niewol-
nictwo dalej sg zywe. Podkre$laja to zwtaszcza konserwatywne i funda-
mentalistyczne nury islamu, ktére sprzeciwiajg sie réznorodnym takim
interpretacjom Koranu. Nurty te wychodza z zatozenia, iz Koran i hadisy
musza by¢ interpretowane skrupulatnie i dostownie. Powotuja sie przy tym
na nieco oderwany od kontekstu fragment sury szdstej: ,,Nie pomineli$my
w Ksiedze zadnej rzeczy!” (Koran 6,38)72. Stad nurty salafistyczne glosza
z przekonaniem, iz ,,Koran jest nasza konstytucja”, a nie wszelkie innowa-
cje. Utwierdza ich tez w tym mowa pozegnalna proroka Mahometa oraz
stowa kalifa Omara, iz ,mamy Ksiege Boga i Sunny Wystannika Boga; to
nam wystarczy”. Boko Haram — fundamentalistyczny nurt islamu, rozwija-
jacy swoja dziatalno$¢ w Kotlinie Czadu, na dawnych terenach Bornu, gdyz
opiera sie on gltéwnie na grupie etnicznej Kanuri’®. Nurt ten zwrdcit na
krétki czas uwage swiata w 2014 r., po porwaniu 276 uczennic za granica
Kamerunu, w sasiedniej Nigerii, odwolujac sie przy tym do starych zasad
niewolnictwa w jego aspekcie seksualnym. Wtedy rozpoczeto w Nigerii

7! W Mauretanii to zniesienie udato sie przeprowadzi¢ formalnie dopiero w 1980 r.

72 Jozef Bielawski w komentarzu do tego wersetu wskazuje, iz egzegeza muzutmanska
widzi w nim prawde o podobienstwie spoteczno$ci ludzkiej i zwierzecej: obydwie stawia
Boga i doznajg Jago opieki, i pojawia sie by¢ moze na Sadzie Ostatecznym; por. J. Bielawski,
Komentarz, wprowadzenie, przypisy, s. 867.

73 Por. J. Rézanski, Islam pétnocnokameruriski versus Boko Haram, w: A. Zukowski
(red.). Forum Politologiczne, t. 27: Terroryzm versus terror w Afryce. Aspekty kulturowe,
spoleczne, ekonomiczne i przekazu medialnego, Instytut Nauk Politycznych Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, Olsztyn 2018, s. 61-79; A. Sayadi, Lislam face d la
liberté de conscience, ,Etudes. Revue de culture contemporaine” 2011, no. 5, s. 647-650.
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i poza jej granicami kampanie w mediach spolecznosciowych pod hastem
‘odzyskajmy nasze dziewczeta’ (#BringBackOurGirls). Nie byly to niestety
jedyne porwania kobiet, dokonane przez Boko Haram’*. Jest to czes¢ stra-
tegii ruchu przypominajacej, iz niewolnictwo jest nadal czescig dzihadu.
Jego zatozenia sa wciaz zywe w teorii i praktyce, pomimo formalnego znie-
sienia niewolnictwa. Dotyczy to takze innych nurtéw islamu pétnocnoka-
merunskiego, w tym takze islamu prezentowanego przez Fulbe.
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STRESZCZENIE

W pdétnocnym Kamerunie niewolnictwo w klasycznym tego stowa rozumie-
niu nie jest tylko przykrym wspomnieniem z przesztosci. Jego dziedzictwo,
a nawet jego obecno$¢ w nieco tylko zmodyfikowanych formach, wcigz
mozna odnalez¢. Zostato ono rozpowszechnione i utrwalone gtéwnie przez
Fulbe, ktorzy w XIX w. opanowali nominalnie przynajmniej ogromne obszary
po6tnocnego Kamerunu, zajmowane przez Kirdi. Niewolnictwo stato sie fila-
rem gospodarczym i spotecznym nowego porzadku, ktéry wprowadzili. Do
potowy XX w. Fulbe - jako muzutmanie - nie byli tez zainteresowani islamiza-
cja Kirdi, gdyz byt to dla nich rezerwuar niewolnikéw. Islamizacji podjeto sie
podczas powolnej agonii niewolnictwa w XX w. Tak jak dawniej, tak i dzis, is-
lam ma jednak tylko usprawiedliwi¢ dominacje Fulbe nad Kirdi, jak réwniez
ich korzysci ekonomiczne i polityczne. To sprawito, ze tak islam, jak i Fulbe
zostali znienawidzeni i odrzuceni przez miejscowe populacje. Pozostato$ci
niewolnictwa mozna dostrzec wspétcze$nie w relacjach miedzyetnicznych
oraz w stownictwie.

Stowa kluczowe: niewolnictwo, identyczno$é, obywatelstwo, Kirdi, Fulbe,
Fulanie, pétnocny Kamerun

ABSTRACT

In northern Cameroon, slavery in the classical sense of the word is not just
an unpleasant memory from the past. Its legacy, or even its presence in only
slightly modified forms, can still be found. It was spread and perpetuated
mainly by the Fulbe, who, in the 19th century at least, nominally mastered
the vast areas of northern Cameroon occupied by the Kirdi. Slavery became
the economic and social pillar of the new order they introduced. By the mid-
20th century. Nor were the Fulbe - as Muslims - interested in Islamizing the
Kirdi, as it was a reservoir of slaves for them. Islamization was undertaken
during the slow agony of slavery in the 20th century. As in the past, however,
Islam is only there to justify Fulbe domination over the Kirdi, as well as their
economic and political advantages. This has made both Islam and the Fulbe
hated and rejected by local populations. Remnants of slavery can be seen
today in interethnic relations and vocabulary.

Keywords:slavery,identity, citizenship,Kirdi, Fulbe, Fulani,North-Cameroon
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RELIGIOUS PLURALISM
FROM THE QURANIC POINT OF VIEW

Introduction

If we consider that the essence of religion is based on an individual’s
search for an ultimate transcendent “Truth” behind the existence that he/
she feels eager to reach, then the followers of a particular religion cannot
claim that their religion has a monopoly on that “Truth”, which the follow-
ers of other religions have not. Furthermore, if the essence of religiosity
is centered on the human soul and represents a deep and authentic need,
then every follower of a religion or belief has a share of diligence in seek-
ing and reaching the Truth. Thus, the different ways of accessing religious
goals do not mean that religions cannot agree on the ultimate ends and
the great purposes.

At this level of religious goals/ends, the space for agreement between
religions on the most significant and basic notions becomes undeniable,
contrary to the rituals, rites and practical rulings, in which the differences
represent a praiseworthy diversity that makes approaching the religious
“other” a stimulus to achieve the longings of the ultimate reality, and
achieves the basis of understanding in its deepest meanings. This article
aims to investigate the principle of diversity/pluralism as a Divine phe-
nomenon in Islam, which grants religions equal validity and binds diverse
religions to respect one another without showing any dominance, discrim-
ination or hatred towards others.

The notion of “religious pluralism” in Islam is still shrouded in con-
fusion due to many reasons, most notably the belief that the concept of
religious pluralism is a product of modern philosophical schools. Yet, since
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1400 years ago, the Quran has set its worldview within the context of di-
vine Oneness and human plurality/diversity, including the plurality of re-
ligions. The Quran also considers religious multiplicity as one of God’s
ayat (signs), second in priority to the “creation of the heavens and earth?.
Based on the different interpretations of the Quran, the concept of reli-
gious pluralism can be divided into two categories. The first is social and
practical, and the second is doctrinal and spiritual.

Religious Pluralism: Concept Clarified

In its lexical definition, pluralism indicates plurality as opposed to
singularity. Plurality suggests difference and hence, diversity/multiplicity.
As Panikkar describes, pluralism is the existential acceptance of the other,
even without the ability to understand or co-opt him/her?. Accordingly,
religious pluralism refers to the (co)existence of multiple religions in a giv-
en society, wherein each religion is granted a sufficient degree of respect
and similar possibilities to thrive without any form of inducement or dis-
crimination in favor or against one or another. Kenneth Samples argues
that “religious pluralism is the view that all religions, certainly all major
religions, offer equally valid paths to God, or ultimate reality”®. Religious
pluralism, according to Samples argument, denotes the view that all reli-
gions are valid or genuine in their respective ways of beliefs, worship, and
practices, regardless of independence and radical differences. Diana Eck
believes that “religious pluralism is a critical theological issue for people
of faith, raising fundamental questions about one’s own faith in relation
to the religious other™. The concept of religious pluralism here is based
on recognizing the other and not excluding him/her under any form of
exclusion and working to apply the principle of equality for all under the
umbrella of the law. Accordingly, intellectual restrictions on the other are
not a substitute for freedom of thought, just as violence is not a substitute
for dialogue, or coercion is a way to lose the means of persuasion.

1 Quran, 30:22 and 5:48.

2 R. Panikkar, The Myth of Pluralism: The Tower of Babel — A Meditation on Non-
Violence, “Cross Currents” 29(1979) no. 2, p. 199.

3 K. Samples, Responding to Religious Pluralism; http://www.augustinefellowship.
org (accessed: 12.01.2023).

4 D. Eck, Prospects for Pluralism: Voice and Vision in the Study of Religion,”Journal of
the American Academy of Religion” 75(2007) no. 4, p. 743.
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The expression of religious pluralism must be differentiated from reli-
gious exclusivism on the one hand and religious inclusivism on the other.
Whereas religious exclusivists believe that only one religion is uniquely
valuable and that the ultimate reality is confined to only one religion, the
latter believes that one religion has the most value while also thinking that
other religions still have significant religious value.

Pluralism in Quran

The Islamic viewpoint of pluralism is discussed here as depicted in
the primary source of Islam, the Quran. The pluralistic approach of the
Quran to religions is not arbitrary but rather consistent with the pluralistic
Quranic vision of Human beings and the universe within a comprehensive,
non-fragmentary conception. Many verses declare pluralism as God’s law
and hallmark in His Creation; thus, religious pluralism is only one of the
levels of general pluralism acknowledged in the Quran.

To start with, on the human level, pluralism is manifested in different
races and cultures. God’s creation does not line up similarly but rather
diversifies in color, sex, race, and language, as Chapter 49, verse 13 in-
dicates: “O mankind! We created you from a single (pair) of a male and
a female and made you into nations and tribes, that you may know each
other”. Ethno-linguistic pluralism is the subject of the Quranic excerpt:
“And among His Signs is the creation of the heavens and the earth, and
the variations in your languages and your colors: verily in that are Signs for
those who know™.

The diversity also includes inanimate objects, plants and animals, that
is, all levels of earthly existence, as the following verse explains: “Have
you not seen that Allah sends rain from the sky? Therefore, do We bring
out products of different colors?Among the mountains are white and red
streaks (highways in the valleys), different colors, and black cracks. And
among people, moving creatures, and grazing livestock are various colors.
Surely only the ones of His bondmen who are apprehensive of Allah are
the knowledgeable. Surely, Allah is Ever-Mighty and Ever-Forgiving”®.

The Quran lays down diversity and plurality as one of the Divinely
Laws of nature and stands strongly against exclusion advocates with

5 Quran, 30:22.
6 Quran, 35:27-28.
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a group of verses among which is “if your Lord had willed, He could have
made mankind one (ummah) nation; yet they will not cease to differ,[...]
and for that He created them™”. The Quran also keeps insisting that plural-
ity/diversity is of God’s signs and as signs, they are motives to reasoning
and contemplation to know the wisdom behind it and its cognitive and
ethical implications. Furthermore, multiplicity calls for a difference in vi-
sions, ideas and inclinations, which automatically leads to a difference/
plurality in religions and beliefs?, i.e., religious pluralism is a corollary of
human diversity. And as the verse “they will not cease to differ” confirms,
differing (plurality) is continuous and comprehensive.

In terms of religions, the Quran only mentions six religions; they are
mentioned separately at times and combined in three verses. These three
verses are considered the clearest and most explicit of all the verses; they
can even be considered “definite texts” on the subject of religious plural-
ism. These texts are read as “Surely (the ones) who have believed and
the ones who have Judaized and the Nasara (Christians) and the Sabi’in
(Sabaeans) whoever have believed in Allah and the Last Day and done
righteousness, then they will have their reward in the Providence of their
Lord, and no fear will be on them, neither will they grieve™. “Surely the
ones who have believed and the ones who have Judaized, and the Sabi’in
(Sabaeans) and the Nasara, (The Christians) whoever has believed in
Allah and the Last Day and done righteousness, then no fear will be on
them, nor will they grieve”!®. “Surely the ones who have believed, and
the ones who have Judaized, and the Sabi’in (The Sabaeans) and Nasara
(Christians) and the Majlis (The Magians) and the ones who have associat-
ed (i.e., other gods with Allah), surely Allah will distinguish between them
on the Day of the Resurrection; surely Allah is an Ever-present Witness
over everything”!!,

The first two verses are almost identical, and the six religious groups
that the verses mentioned above listed are the Believers (i.e., Muslims),
the Jews, the Christians, the Infidels, the Magians (Zoroastrians), and the
Polytheists. The question then arises: Why did the Quran mention only six
religions? Are these groups mentioned as examples or as exclusive lists?

7 Quran, 11:118-119; see also Quran, 10:19 and 5:48.
8 Quran, 22:34, 67 and 2:148.

9 Quran, 2:62.

10 Quran, 5:69.

11 Quran, 22:17.
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The answers to these questions lead to crucial issues. The first one is relat-
ed to the idea of the Quran as basically a book of guidance!?, not a history
book or an encyclopedia of religions.

The second aspect concerns the relationship of the Revelation of
the Quran to history and culture. The Quran was revealed not only in
the language of the Arabs but also in their cultural and historical knowl-
edge. At the time of the Revelation, other religions such as Hinduism and
Buddhism, Confucianism, Shintoism, and the religions of Africa, Australia,
the Americas, the Pacific Islands, etc., were unknown to the Arabs.
Accordingly, religions in the above verses are mentioned as examples, but
not exclusively. Thus the list of religions is open-ended.

Looking back at the previous verses, it is obvious that the plurality of
religions, as well as the plurality of scriptures®3, are affirmed in Islam; it is
a divinely and naturally willed phenomenon. As Chandra Muzaffar wrote,
“no civilization in history has demonstrated a more resolute commitment
to pluralism than Islam. For not only the Quran itself but also the ‘Charter
of Medina’ and the acts and deeds of the Prophet himself attest to Islam’s
affirmative stance on pluralism”4,

This plurality of religions and scriptures eventually originates from
the plenty of prophets and messengers who followed one another from
Adam to Mohammad. As asserted in the Quran: “For every Ummah (na-
tion), there is a Messenger; when their Messenger comes, the matter will
be judged between them with justice, and they will not be wronged”?®,
and “Verily We have sent You (Mohammed) in truth, as a bearer of glad
tidings, and as a warner: and there never was a nation, without a warner
(prophet) having lived among them”!¢. As can be understood from these
verses, different nations mean different prophets/messengers'” and, there-
fore, different religions. Religious pluralism thus exists as de facto.

12 Quran, 2:2.

13 Quran, chapter 2, verse 136 teaches: “Say (O Muslims), We believe in Allah and that
which has been sent down to us and that which has been sent down to Ibrahim (Abraham),
Isma’il (Ishmael), Ishaque (Isaac), Ya’qub(Jacob), and to Al-Asbat [the twelve sons of Ya'qub
(Jacob)], and that which has been given to Musa (Moses) and Isa (Jesus), and that which
has been revealed to the Prophets from their Lord. We make no distinction between any of
them, and to Him we have submitted (in Islam)”; see also Quran, 2:213.

4 M. Chandra, What Pluralism Means to Islam, ”Sunday Star”, 2006 vol. 18, p. 28.

15 Quran, 10:47.

16 Quran, 35:24; see also Quran, 43:6.

17 These words are used alternatively in several places in the Quran.



146 SAFIA AL-SHAMER]

Additionally, the Quran declares that God sends messengers to na-
tions in their own languages so that he may elucidate for them God’s
commands and prohibitions: “Never have We sent a Messenger except (to
teach) in the language of his (own) people that he may fully expound
his Message to them”!8. Although the Quran demonstrates that the lat-
ter prophets came to endorse the Fundamentals and Principal message of
their predecessors!® (which is the Oneness of God)?’, it also makes clear
that the details and the practices of the messages sent to various prophets
are different?!.

Central to the argument of religious pluralism in Islam is the Quran’s
command that Muslims should not differentiate between the prophets of
God and their scriptures: “Say (O Muslims), We believe in Allah and that
which has been sent down to us and that which has been sent down to
Ibrahim (Abraham), Isma’il (Ishmael), Ishaque (Isaac), Ya’qub (Jacob),
and to Al-Asbat [the twelve sons of Ya’qub (Jacob)], and that which has
been given to Musa (Moses) and Isa (Jesus), and that which has been re-
vealed to the Prophets from their Lord. We make no distinction between
any of them, and to Him, we have submitted (in Islam)”?2.

The Quran also notes that not only do Muslims have to believe in the
prophets and messengers, but the Prophet Mohammed also believed in
the prophets who came before him: “The Messenger (Mohammad) has
believed in what was revealed to him from his Lord, and (so have) the
believers. All of them have believed in Allah, His angels, His books, and
His messengers, saying, We make no distinction between any of His mes-
sengers. And they say, We hear, and we obey. (We seek) Your forgiveness,
our Lord, and to You is the Destiny”3.

Acknowledging and believing in all prophets and their canons proves
that Islam considers pluralism a reality that cannot be evaded or denied.
None of this, however, coerces the people into acceptance, as the Quran
proclaims: “He is The One Who created you, and among you is the disbeliev-
er, and among you is the believer. And Allah, of what you do, is Seeing”?*.

18 Quran 14:4.

19 Quran, 3:3 and 61:6.

20 Quran, 21:25.

21 Quran, 2:253 and 17:55.
22 Quran, 2:136; see 3:84.
2 Quran, 2:285.

24 Quran, 64:2.
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Jews and Christians and their Books

In speaking about the Torah and the Bible, the Quran describes them
as Books of light and guidance. As the Quran states: “Indeed, We revealed
the ‘Taurat’ (Torah),which was guidance and light. The prophets who sub-
mitted (to Allah) judged by it for the Jews, as did the rabbis and scholars
by that with which they were entrusted of the Scripture of Allah and were
witnesses thereto. So do not fear the people but fear Me, and do not ex-
change My verses for a small price. And whoever does not judge by what
Allah has revealed — then it is those who are the disbelievers”?®. “And in
their footsteps, We sent ‘Tesa’ (Jesus), son of ‘Maryam’ (Mary), confirming
and approving the ‘Taurat’ (Torah) that had come before him, and We
gave him the ‘Injeel’ (Gospel), in which was guidance and light and con-
firmation of the ‘Taurat’ (Torah) that had come before it, a guidance and
an admonition for pious”. In view of the aforementioned verses, we find
a rare call in the history of religions, which is a call to followers of other
religions to be loyal to their sacred books and the values found in them.

The concept of religious pluralism is shown here to its utmost degree,
as the Quran advocates the religious “others” not to become “like us” or to
“follow us Book” but instead invites them to extract the treasures in their
religious heritages and show them as a common good for humanity: “Say,
O People of the Scripture, you are up to nothing unless you keep up and
judge by the Tawrah (Torah) and the Injil (Gospel), and whatever has
been sent to you from your Lord”?. Accordingly, the Quran insists that
“the People of the Gospel judge by what God has revealed therein. And
whoever does not judge by what God has revealed - then it is those who
are defiantly disobedient™?,

Tellingly, such a call erases all causes of conflict, competition, and
disputation between religions on the one hand, and, on the other hand, it
is an affirmation that Islam, in its Quranic as well as historical meaning,
came to complement the previous messages and morals, not to nullify the
heritage of the ancients. This principle is further outlined in the following
verse: “We have revealed to you (O Muhammad), the Book with the Truth,
confirming the scriptures that came before it, and guarding it in safety: so

25 Quran, 5:44.
26 Quran, 5:46.
27 Quran, 5:68.
28 Quran, 5:47.
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judge between them by what Allah has revealed, and follow not their vain
desires, diverging from the Truth that has come to You. To each among
you have we prescribed a law and an open way. If Allah had so willed, He
would have made you a single nation, but (His plan is) to test you in what
He has given you: so strive (You all)as in a race in all virtues. The goal of
you all is to Allah; it is He that will show you the Truth of the matters in
which you dispute”?°,

In this perspective, the presence of Islam in the world is to incite good-
ness and activate values, and the Quran’s ratification/endorsement of the
Torah and the Gospel means the continuity of the previous religious herit-
age without cancellation or revocation.

Quranic Criticismof the Exclusion of the Religious “Other”

Excluding the other with whom we disagree religiously or culturally
instead of acknowledging and dialoguing with him/her indicates a lack of
knowledge and an absence of fundamental values among those who carry
out the process of exclusion. As mentioned earlier in this text, the exclu-
sionists believe that their religion holds absolute meaning and guidance;
that their religion is the only way to Truth; thus,they treat the religious
“other” with negativity and deny the validity of his/her belief and/or be-
littling it. The Quranic text provides an example of this in chapter 2, verse
113: “The Jews say: «the Christians have nothing (true) to stand on», and
the Christians say: «the Jews have nothing to stand on», although they
(both) recite the Scripture. Thus the polytheists speak the same as their
words. But Allah will judge between them on the Day of Resurrection con-
cerning that over which they used to differ”.

As the verse shows, the Jews and the Christians alternatively deny the
reality from each other. The same chapter continues to elaborate on this ex-
clusionist approach as displayed in verse 135: “They say: «become Jews or
Christians then you will be guided (To salvation)». Say You (Mohammad):
“Nay! (I would rather follow) the Religion/creed of Abraham inclining
toward Truth, and he was not of the idolaters”. If Islam tends to follow the
same method of exclusion, the answer would have been “become Muslim,
and so you will be guided”, but the Quranic response was comprehensive.

2 Quran, 5:48.
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In addition to limiting guidance and Truth to a specific religion, some
exclusionists confine salvation, reward and punishment in the Hereafter to
specific groups. “They said,” the Quran illustrates, “never will anybody enter
the Garden except they who were Judaic or Nasara (i.e., Christians). Such
is their wishful thinking. Say, “Offer your proof, in case you are truthful”*.
The Quran criticizes such declaration as it lacks proof, and the Quranic re-
sponse shows that God’s mercy is wider than such claims. As chapter 2,
verse 112 explains: “Nay, but whosoever surrenders his/her purpose to
Allah while doing good, his/her reward is with Lord, and there shall no fear
come upon them neither shall they grieve”. As such, the Paradise/reward
in the Hereafter is not limited to a group of people of religion, and certain
people do not decide the criterion for that; it is up to God: “Paradise is not
(obtained) by your wishful thinking (Muslims) nor by that of the People
of the Scriptures. Whosoever does evil, he will be requited with it, and he
will not find, apart from Allah, any protector or helper. And whoever does
righteous deeds, whether male or female, - and have faith- will enter Heaven
and will not be wronged, [even as much as] the speck on a date seed”®!. The
exclusionary view inevitably leads to contempt and conflicts reaching to kill-
ing and terrorism, which results in the fragmentation of groups and nations.

Ways to Deal with the Religious “Other”

After revealing the Quran’s perspective on the pluralistic paradigm of
religion and his criticism of the exclusivist paradigm, this part will be de-
voted to the Quranic instructions regarding the treatment of the religious
“other”. Generally speaking, Islam honors all human beings, regardless of
race, color, religion and/or religion, as chapter 17, verse 70 undoubtedly
shows, “indeed We have honored the Children of Adam, and carried them
on land and sea, and provided them of the good (things), and graced them
over many of whom We created with marked graciousness”. Consequently,
whomever God honors, no other creature has the right to belittle or take
away his/her dignity under any circumstances.

The abiding elements in dealing with religious others are the recog-
nition and respect of their beliefs and the right to live in accordance with
those beliefs and to coexist with them in peace. The foundational text for

30 Quran, 2:111.
31 Quran, 4:123-124.
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this approach is the Quran’s saying: “Allah does not forbid you (Muslims)
to show kindness and deal justly and be equitable (as regards) to the ones
who have not fought you on account of religion and have not driven you
out of your residences. Surely Allah loves the equitable”?2. The pillars of
dealing are righteousness, goodness and fairness, and based on the previ-
ous verse®, there is only one case where enmity with religious others can
occur, which is when there are hostility and wars motivated by religion.
However, even in such a case, the Quran teaches not to exaggerate in
enmity, for “Perhaps Allah will grant love (and friendship) between you
and those whom you (now) hold as enemies. For Allah has power (over all
things); And Allah is Oft-Forgiving, Most Merciful”4.

In the cases of disputation and conflict, the Quran urges Muslims not
to argue “except in the best and fairest possible manner”*®. In other words,
while there are many different methods to settle disputation, Muslims
must choose the best in all respects, i.e., sincerity, reason, courtesy, and
standards. This manner of discourse does not imply the rejection of dif-
ferences and arguments; rather, it indicates that such arguments must be
held with compassion, respect, understanding and dignity.

Among the other principles to dealing with religious others is to avoid
offending their sacred. In the dictionary, the word sacred refers to any-
one or anything worthy of religious veneration and respect. The sacred
might be real or imaginary. Furthermore, the sacred plays a crucial role
in constructing the individual’s personality and directing his/her actions
and relationships; therefore, the Quran places great importance on other’s
sacredness. This importance is established in chapter 6, verse 108: “Do not
insult those who invoke other than Allah, lest they insult Allah in enmity
without knowledge. Thus We have adorned every nation with their deeds.
Then to their Lord is their return, and He will inform them about what they
used to do. By this rule, the sanctities of others are preserved and protected
from being contaminated with insult or ridicule. As proved by the words
«adorned to each nation their deeds»” whoever/whatever other nations
think is sacred even if it might seem wrong, we must respect and never
violate. It also asserts that no one has the right to judge others as regards

32 Quran, 60:8.

33 See Quran, 60:9.

34 Quran, 60:7.

35 Quran, 29:46 and 16:125.
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their sacred. Not only this, Islam insists that other’s sacred sites must be
protected. The religious situation in all human societies requires the exist-
ence of sites, centers and symbols around which religious practices revolve.

Although religion is originally a heartfelt belief and a devotional con-
nection with God, this belief must have an external manifestation and
symbol around which people center/gather. It is noticeable across hu-
man history that religion has a social dimension. Man can worship alone
in his/her house; however, in most cases, religious practices are not un-
dertaken individually. In all religious societies, there are sites where re-
ligious people gather. These sites are the manifestation of religiosity and
a pivot for attachment to religion. They are also places where they advise
and encourage each other to remain steadfast in religion.In chapter 22,
verse 40 “God enjoins the preservation and protection of the religious
places of other religions and deters any group from attacking the other
groups’ temples: Had it not been the repelling by Allah of mankind, some
by means of others; indeed cloisters and churches and synagogues and
mosques would have been completely demolished wherein the Name of
Allah is much mentioned”.

Conclusion

From a Quranic perspective, religious pluralism is a framework for in-
teraction between different and diverse beliefs according to specific prin-
ciples. Among these principles is respect for humans without offense or
transgression between the followers of those beliefs. The pluralistic view
seeks, above all, to liberate religion from authoritarian tendencies. The
Quran shows religious pluralism as follows:

1. Pluralism and diversity is a divine law that is not limited to colors,
languages, tribes and nations but rather goes beyond it to canons, the
intellectual and doctrinal aspects.Thus for the fact that people are not
all the same, religious pluralism is unavoidable.

2. For Quran, the plurality of religions is not a unitary pluralism in the
sense that the Quran acknowledges the plurality of religions as the uni-
ty of Truth and multiplicity in its confirmations and manifestations.

3. The exclusion of the religious other is a method rejected outright by the
Quran. Therefore, the Quran cannot adhere to a similar approach.

4. Respecting and protecting the sanctities of the other and the prohibition
of attacking them is evidence that the Quran deals with the other who
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is religiously different based on religious freedom on the one hand and
respect for human dignity; on the other hand, especially since the basic
rule in dealing with others is founded on respect for his humanity re-
gardless of his religion and/or belief.

5. According to the indications of the Quran, pluralism is the solution that
guarantees theprevention ofcrises and conflict in visions, ideas and be-
liefs, yet it does not mean giving up rights. It rather means that each
side retains its own characteristics and the elements of its existence and
exercises his/her religious or sectarian activities within the framework
of the general rights and duties. Furthermore, it prohibits any party
from taking over the rights of others or disturbing the security of socie-
ty, no matter how powerful and numerous they are.
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ABSTRACT

Religion is a phenomenon witnessed in almost all human societies and has
an important role in both the inner self and the observable life of the hu-
man being. This role puts freedom of religion among the most fundamental
rights because the basis of religion is the belief which is an innate tendency
in human beings. This belief has significant effects on the meaning of the
universe and life and the formation of the personality and character of the
individual. Religion also has determinative effects on mentality, culture, and
behavior in public as well as in the private field. As such a case, the freedom
of religion becomes one of the existential aspects for human beings and one
of the necessary social conditions for human dignity, an indispensable and
inviolable right. However, while freedom of religion ensures the develop-
ment of religion in the social field with its beliefs and practices, religion can
be used as a justification for violating many human rights and freedoms.

Many examples of rights and freedoms violations are associated with re-
ligious beliefs, especially the pressure and coercion applied by political
power. Various prejudices about Islam and misinformation are common
phenomena. In their work on Islam, many claims that human rights do not
originate from religion but develop despite religion and reform the religion
with the principle of respect for religious freedom. Such arguments raise the
problem of justification of religious freedom. In addition, the appearance
of some theoretical approaches against religious freedom in some Muslim
traditions requires an answer to the question of whether Islam actually rec-
ognizes religious freedom for its individual, and if so, on what grounds. For
this reason, this article will discuss the principles that underpin freedom of
religion from the perspective of the Quran.

Key words: religion, faith, religious pluralism, Quran, Islam

STRESZCZENIE

Religia jest zjawiskiem wystepujgcym we wszystkich ludzkich spoteczen-
stwach i odgrywa wazna role w zyciu zewnetrznym i wewnetrznym czto-
wieka. Rola ta sprawia, ze wolno$¢ religijna jest jednym z podstawowych
praw cztowieka. Podstawe religii stanowi wiara, bedaca fundamentem ludz-
kiej natury. Religia wywiera istotny wptyw na postrzeganie Swiata, zycia,
ksztattuje osobowos¢, charakter jednostki, mentalnosé, kulture, poglady,
postawy. Oddziatuje na zycie jednostki i spoteczenistwa. Dlatego wolno$¢
religijna jest jednym z egzystencjalnych aspektéw zycia cztowieka, warun-
kiem jego osobowej godnosci i miedzyludzkich relacji. To fundamentalne,
nienaruszalne prawo. Wolno$¢ religijna zapewnia cztowiekowi mozliwo$¢
gtoszenia oraz praktykowania religii, zarbwno w wymiarze indywidualnym,
jak tez spotecznym. Niekiedy stanowi narzedzie do uzasadniania naruszania
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innych praw i wolnosci przystugujacych cztowiekowi. Mozna podac liczne
tego przyktady, zwtaszcza jesli chodzi o wykorzystywanie religii dla celéw
politycznych. R6zne uprzedzenia dotyczace islamu i dezinformacja sg po-
wszechnymi zjawiskami. W wielu publikacjach na temat islamu pojawia sie
kwestia, iz prawa cztowieka nie pochodza z religii, ale rozwijaja sie nieza-
leznie, nadajac rzekomo jej sens i znaczenie. Takie argumenty uzasadnia-
ja koniecznos¢ podjecia zagadnienia wolnosci, ktorej zrodtem jest religia.
Ponadto, pojawienie sie pewnych podejs¢ teoretycznych przeciwko wolno-
Sci religijnej w niektérych tradycjach muzutmanskich wymaga odpowiedzi
na pytanie: czy islam faktycznie uznaje wolnosc religijng jednostki, a jesli
tak, to na jakich podstawach? Stad w niniejszym artykule zostang oméwione
zasady lezace u podstaw wolnosci religijnej z perspektywy Koranu.

Stowa kluczowe: religia, wiara, pluralizm religijny, Koran, islam



PAWEL SZUPPE

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego
ORCID: 0000-0001-6806-3161
e-mail: ppp-1975@02.pl

POLSKOJEZYCZNA BIBLIOGRAFIA DOTYCZACA
WOLNOSCI RELIGIJNEJ (WYBOR)

Ksigzki

Bar W., Wolnos¢ religijna w Dar al-Islam. Zagadnienia prawa wyznaniowe-
go, Lublin: Polihymnia 2003.

BiesiadzinskaJ., Kalinowski P., Nocun M.J. (red.), Konflikty wartosci? O wol-
nosci wypowiedsi i religii, Warszawa: Wydziat Prawa i Administracji-
Koto Naukowe , Utriusque Iuris” Uniwersytetu Warszawskiego 2015.

Bitgorajski A. (red.), Wolnosé wypowiedzi versus wolnosc religijna. Studium
2 gakresu prawa konstytucyjnego, karnego i cywilnego, Warszawa:
Wydawnictwo C.H. Beck 2015.

Blicharz G., Delijewski M. (red.), Wolnos¢ religijna. Perspektywa praw-
noporéwnawcza, Warszawa: Wydawnictwo Instytutu Wymiaru
Sprawiedliwos$ci 2019.

Boguszewski M., Kwasniewski A. i in. (red.), Dziatalnos¢ charytatywna
jako przejaw wolnosci religijnej, Pelplin: Wydawnictwo ,Bernardinum”
Sp. z 0.0. 2021.

Cardia C., Tozsamos¢ religijna i kulturowa Europy. Sprawa krzyza,
przel. Alina Zolnierkiewicz, Sopot: Spétdzielczy Instytut Naukowy
G. Bierecki 2013.

Cebula S., Prawa i wolnosci religijne we wspdiczesnej Polsce. Ustawodawstwo
a realia spolteczno-kulturowe, Krakow: Zaklad Wydawniczy ,,Nomos”
2011.

Chotaszczynski K., Roszak P., Wisniewski J. (red.), Przesladowani. Przemoc
i dyskryminacja na tle religiinym we wspdlczesnym swiecie, Torun:
Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej 2020.



156 PAWEE SZUPPE

Cisto W., Olszéwka M., Sadton W. (red.), Wolnos¢ religijna. Wybrane zagad-
nienia, Warszawa: Pomoc Kosciolowi w Potrzebie-Instytut Statystyki
Kosciota Katolickiego SAC -Instytut na rzecz Kultury Prawnej Ordo
Turis 2018.

Czohara A., Gérowska B. i in., Dylematy wolnosci sumienia i wyznania
w panstwach wspdtczesnych, Warszawa: Dom Wydawniczy ,,Elipsa”
1996.

Cwil W., Wolnos¢ religiina podstawowym prawem cztowieka w nauczaniu
Jana Pawta II, Lublin: Wydawnictwo KUL 2019.

Davies M., Sobdor Watykariski IT a wolnosé religijna, przet. Adam Juchniewicz,
Warszawa: Wydawnictwo Te Deum 2002.

Dobrzynski A. (red.), Wolnos¢ religijna sercem ludzkiej wolnosci. V edy-
¢ja Dni Jana Pawla II — Krakéw, 4 listopada 2010 roku, Krakéw-
Rzym: Wydawnictwo $w. Stanistawa Blogostawionego Meczennika
Archidiecezji Krakowskiej-Fundacja Jana Pawta II. Osrodek
Dokumentacji i Studium Pontyfikatu 2011.

Dudziak J., Gwarancje wolnosci religijnej w konkordacie zawartym miedzy
Stolicq Apostolskq a Rzeczypospolitq Polskq w 1993 roku, Tarnéw:
Biblos 2002.

Godlewski J.F., Prawne podstawy i gwarancje wolnosci sumienia i wyzna-
nia w PRL, Warszawa: Redakcja Publikacji Wydziatu Ideologicznego
KC PZPR-Ksigzka i Wiedza 1984.

Hucat M., Wolnos¢ sumienia i wyznania w orgecgnictwie Europejskiego
Trybunatu Praw Cztowieka, Warszawa: Wydawnictwo C.H. Beck 2012.

Hundert Z., Milewski D. (red.), Paristwo i Kosciét wobec wolnosci obywa-
telskich oraz wyznaniowych we wcgesnonowogytnej Europie, O$wiecim:
Wydawnictwo Napoleon V 2018.

JabtonskaP., Dziecko jako podmiot wolnoscireligijnej. Nauczanie religii w pol-
skiej szkole publicznej a wolnos¢ sumienia i wyznania osoby matoletniej
w Swietle prawa swieckiego i kanonicznego, Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego 2023.

Jabtonska P., Wolnos¢ sumienia i wyznania osoby matoletniej w Polsce w la-
tach 1918-2015, Pelplin: Wydawnictwo ,,Bernardinum” Sp. z 0.0. 2022.

Janssens L., Wolnos¢ sumienia i wolnos¢ religijna, przel. Ewa Czerny,
Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1970.

Kiaczynska N., Dyskryminacja religijna a prawnokarna ochrona wol-
nosci sumienia i wygnania, Wroclaw: Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroctawskiego 2005.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybdr) 157

Koshy N., Wolnos¢ religijna w zmieniajgcym sie swiecie, przet. Dariusz
Dankowski i Robert Wawer, Krakéw: Wydawnictwo WAM 1998.
Krukowski J. (red.), Kultura i prawo. Materiaty IV Miedzynarodowej

Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna w paristwach Europy
Srodkowo-Wschodniej w perspektywie integracji europejskiej, Lublin,
1-2 wrgesnia 2003, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego

Uniwersytetu Lubelskiego 2004.

Krukowski J., Isensee J., Sitarz M. (red.), Kultura i prawo. Materiaty
V Miedzynarodowej Konferencji na temat Tozsamo$¢ kulturowa Unii
Europejskiej a pluralizm religijny, Trewir, 18-19 wrzesnia 2006, Lublin:
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II 2007.

Krukowski J., Theisen O. (red.), Kultura i prawo. Materiaty
III Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos¢ reli-
gijna w Unii Europejskiej, Warszawa 2-4 wrzes$nia 2002, Lublin:
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2003.

Laboratorium Wolno$ci Religijnej, Raport przedstawiajqcy przypadki na-
ruszgenia prawa do wolnosci religijnej w Polsce w 2020 r., Pelplin:
Wydawnictwo ,Bernardinum” Sp. z 0.0. 2021.

Laboratorium Wolno$ci Religijnej, Raport przedstawiajqcy przypadki
naruszenia prawa do wolnosci religijnej w Polsce w 2021 r., Pelplin-
Torun: Wydawnictwo ,,Bernardinum” Sp. z o.0.-Fundacja Pro Futuro
Theologiae 2022.

Laboratorium Wolnosci Religijnej, Raport przedstawiajqcy przypadki narusze-
nia prawa do wolnosci religijnej w Polsce w 2022 r., Pelplin-Torun: Wydaw-
nictwo ,,Bernardinum” Sp. z o.0.-Fundacja Pro Futuro Theologiae 2023.

Lach 1., Dziecko jako podmiot wolnosci sumienia i wyznania, Warszawa:
Biuro Rzecznika Praw Dziecka 2016.

Longchamps de Bérier F., Szczucki K (red.), O wolnos¢ stowa i religii.
Praktyka i teoria, Warszawa: Wydawnictwo Sejmowe-Fundacja
,2Utriusque Iuris” 2016.

Lopatka A., Prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii, Warszawa: Scholar
1995.

Lukawski G., Wolnos¢ religijna w nauczaniu Jana Pawta II, Wroctaw:
Wydawnictwo $w. Antoniego 2005.

Makarska M., Przestgpstwa przeciwko wolnosci sumienia i wyznania
w Kodeksie karnym z 1997 roku, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II 2005.



158 PAWEEL SZUPPE

Mazurkiewicz P., Laszuk P., Géral U., Unia Europejska wobec religii,
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego 2021.

Mazurkiewicz P., Sowinski s. (red.), Religia — tozsamos¢ — Europa, Wroctaw:
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 2005.

Mikulska A., Wolnos$¢ sumienia i wyznania. Raport z monitoringu, Warszawa:
Helsinska Fundacja Praw Czlowieka 2002.

Nikotajew J., Sobczyk P., Walczuk K. (red.), Wolnos¢ sumienia i religii
a bezpieczenistwo 1 porzqdek publiczny, Siedlce: Wydawnictwo Diecezji
Siedleckiej ,,Unitas” 2017.

Nowicki M. (red.), Wolnos¢ mysli, sumienia i wyznania. Poradnik prawny,
Warszawa: Helsiniska Fundacja Praw Cztowieka 2003.

Paprzycki R., Prawna ochrona wolnosci sumienia i wyznania, Warszawa:
Wydawnictwo C.H. Beck 2015.

Pasek A. (red.), Wolnosé stowa, mysliiwyznania, Wroctaw: E-Wydawnictwo.
Prawnicza i Ekonomiczna Biblioteka Cyfrowa. Wydzial Prawa,
Administracji i Ekonomii Uniwersytetu Wroctawskiego 2022.

Petasz P., Prgzemiany karnoprawnej ochrony wolnosci sumienia i wyznania
w Polsce, Gdansk -Sopot: Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego
2020.

Piekarski A., Wolnos¢ sumienia i wyznania w Polsce, Warszawa:
Wydawnictwo Interpress 1979.

Potz M., Granice wolnosci religijnej. Kwestie wolnosci sumienia i wyznania
orag stosunku panstwa do religii w Stanach Zjednoczonych Ameryki,
Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego 2008.

Potz M., Granice wolnosci religijnej. Problemy polityczno-wyznaniowe
w Stanach Zjednoczonych Ameryki, Torun: Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika 2015.

Pree J. de, Wolnos¢ mysli, sumienia i wyznania dziecka jako fundamentalne
prawo czlowieka, Warszawa: Wydawnictwo C.H. Beck 2019.

Przybytowski J.K. (red.), Kardynat Wyszyriski a wolnos¢ religijna w Europie,
Pelplin: Wydawnictwo , Bernardinum” Sp. z o.0. 2021.

Rogowska A., Wolnos¢ sumienia i wyznania w orgecznictwie polskiego
Trybunatu Konstytucyjnego, Warszawa: Wydawnictwo Sejmowe 2015.

Rynkowski M., Sqdy wyznaniowe we wspdlczesnym europejskim porzqdku
prawnym, Wroctaw: Prawnicza i Ekonomiczna Biblioteka Cyfrowa 2013.

Sadton W., Wesolowska B. (oprac.), Wolnos¢ religijna w Polsce. Raport sta-
tystyczny, Warszawa: Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC



Polskojezyczna bibliografia dotyczgca wolnosci religijnej (wybor) 159

im. Witolda Zdaniewicza-Fundacja Obserwatorium Spoteczne-Pomoc
Ko$ciotowi w Potrzebie 2019.

Sobczak W., Wolnos¢ mysli, sumienia i religii. Poszukiwania standardu eu-
ropejskiego, Torun: Dom Wydawniczy Duet 2013.

Sobczyk P. (red.), Prawna ochrona wolnosci sumienia i religii. Stan de lege
lata oraz postulaty de lege ferenda, Warszawa: Wydawnictwo Instytutu
Wymiaru Sprawiedliwos$ci 2020.

Sosnowska M., Szymaniec P., Tuora-Schwierskott E., Przestrzert wolnosci
religijnej w Polsce, Czechach i Niemczech. Analiza prawna, Watbrzych:
Wydawnictwo Uczelniane Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej
im. Angelusa Silesiusa 2017.

Stadniczenko S.L., Rabiej s. (red.), Urzeczywistnianie wolnosci przekonan
religijnych i praw gz niej wynikajgcych, Opole: Redakcja Wydawnictw
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2012.

Stanisz P., Abramowicz A.M. i in. (red.), Aktualne problemy wolnosci my-
sli, sumienia i religii. Materialy XI Ogélnopolskiego Sympozjum Prawa
Wyznaniowego (Lublin, 15-16 maja 2014 r.), Lublin: Wydawnictwo
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II-Polskie
Towarzystwo Prawa Wyznaniowego 2015.

Stanisz P., Zawislak M., Ordon M. (red.), Obecnos¢ krzyza w przestrze-
ni publicznej. Doswiadczenia niektdrych paristw europejskich, Lublin:
Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II
2016.

Stanulewicz M., Plewa E., Linowski C. (red.), Paristwo wobec religii.
Teragniejszos¢ i przesztosé, 1.odz: ArchaeGraph Wydawnictwo Naukowe
2021.

Szukalski W., Od tolerancji do wolnosci religijnej. Ewolucja poglgdéw w do-
kumentach II Soboru Watykarnskiego, Poznan: Wydzial Teologiczny
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza-Redakcja Wydawnictw 2003.

Szukalski W., Prawo do wolnosci religijnej a misja Kosciota w swiecie wspdt-
czesnym w nauczaniu Jana Pawta II, Poznan: Wydzial Teologiczny
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza-Redakcja Wydawnictw 2010.

Szymaniec P., Koncepcje wolnosci religijnej. Rozwdj historyczny i wspdt-
czesny stan debaty w zachodniej mysli polityczno-prawnej, Wroctaw-
Walbrzych: Oficyna Wydawnicza Atut -Wroctawskie Wydawnictwo
Oswiatowe-Wydawnictwo Uczelniane Panstwowej Wyzszej Szkotly
Zawodowej im. Angelusa Silesiusa 2017.



160 PAWEE SZUPPE

Szymaniec P. (red.), Wymiary wolnosci religijnej we wspélczesnej Europie,
Walbrzych: Wydawnictwo Uczelniane Panstwowej Wyzszej Szkotly
Zawodowej im. Angelusa Silesiusa 2017.

Swiatkowski H., Wolnos¢ sumienia i wyznania w Polsce Ludowej, Warszawa:
Czytelnik 1949.

TylecG., Ochronauczucreligijnychw prawie cywilnym, Lublin: Wydawnictwo
Academicon 2022.

Warchatowski K., Prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii w Europejskiej
Konwengji Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci, Lublin:
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2004.

Wieruszewski R., Wyrzykowski M., Kondratiewa-Bryzik L. (red.), Prawne
granice wolnosci sumienia i wyznania, Warszawa: Wolters Kluwer
Polska 2012.

Wiszniowski R., Babiniska M., Glinka K., Przestrzeri wolnosci religijnej
w Polsce, Czechach i Niemczech. Studium politologiczne, Walbrzych:
Wydawnictwo Uczelniane Panstwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej
im. Angelusa Silesiusa 2017.

Wrtosiniski M. (red.), Zagrozenia i ikonosfera religijnych przekonan inte-
grujqcej sie Europy. Materialy z sympozjum naukowego Parnstwowej
Wyzszej Szkoly Zawodowej we Wioclawku, Wtoctawek: Wydawnictwo
Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej 2005.

Wolnos¢ religii. Wybdr materiatéow, dokumenty, orgecznictwo, ttum. i oprac.
Tadeusz Jasudowicz, Torun: Towarzystwo Naukowe Organizacji
i Kierownictwa ,,Dom Organizatora” 2001.

Artykuty

Abramowicz A., Przedmiotowy zakres wolnosci religijnej, ,,Studia z Prawa
Wyznaniowego” 2007 t. 10, s. 325-352.

Abramowicz A., Wolnos¢ religijna w czasie pandemii koronawirusa — oce-
na rogwiqzan polskich, ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2021 t. 24,
s. 255-278.

Adamczewski W., Prawne aspekty prawa do wolnosci religijnej, ,,Miesiecznik
Pasterski Ptocki” 82 (1997) nr 11, s. 482-487.

Aleksiejuk A., Wolnos¢ religijna i poprawnos¢ europejska, ,,Elpis” 14 (2012)
z. 25-26, 5. 105-113.

Andrzejczuk R., Prawo do wolnosci religijnej, ,Problemy Prawnicze”
2005 z. 1, s. 93-103.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 161

As-Sammak M., Swiety Franciszek, muzutmanie i wolnos¢ religijna, ,Wiez”
59 (2016) nr 4, s. 161-164.

Bainczyk M., Konstytucyjno-prawne aspekty wolnosci religijnej w Niemczech
w Swietle orgecznictwa najwyzszych sqdow, ,Krakowskie Studia
Miedzynarodowe” 5 (2008) nr 2, s. 117-140.

Bainczyk M., Pomiedzy wolnosciq pozytywnq a negatywnq. Wolnos¢ religij-
na w swietle wybranych orgeczent niemieckiego Federalnego Trybunatu
Konstytucyjnego, w: Bednarczyk B., Pasek Z., Stawinski P. (red.),
Religia a wspdlczesne stosunki miedzynarodowe, Krakéw: Krakowskie
Towarzystwo Edukacyjne-Oficyna Wydawnicza AFM 2010, s. 105-120.

Banas H., Miedzy sacrum a profanum. Relacje wolnosci religijnej i wolnosci
sztuki w orgecznictwie ETPCgz, ,Przeglad Prawniczy Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza” 2015 r. 5, s. 69-84.

Banczyk W., Tradycja paristwa a dopuszczalnosé eksponowania krzyza w miej-
scu publicznym we wspdtczesnym swiecie. Analiza wyrokéw Europejskiego
Trybunatu Praw Cztowieka w sprawie Lautsi przeciwko Wtochom (2009,
2011), w: Cierniak U., Morawiec N., Banczyk A. (red.), O wolnos¢
i sprawiedliwosc. Chrzescijariska Europa miedzy wiarq i rewolucjq,
Czestochowa: Instytut Filologii Obcych Uniwersytetu Humanistyczno-
Przyrodniczego im. Jana Dtugosza-Polskie Towarzystwo Historyczne
Oddziat w Czestochowie 2018, s. 617-628.

Bartczak A., Konkordatowe i pozakonkordatowe gwarancje sprawowa-
nia kultu publicznego, ,todzkie Studia Teologiczne” 25 (2016) nr 2,
S. 41-55.

Bartoszewicz J., Wolnos¢ mysli, sumienia i wyzgnania w Polsce w swietle
orgeczgnictwa strasburskiego, ,,Polski Rocznik Praw Czlowieka i Prawa
Humanitarnego” 2012 t. 3, s. 55-72.

Bakowski T., Wolnos¢ sumienia i wyznania w obszarze prawa administracyj-
nego. (Préba wyznaczenia pola i uwarunkowan badawczych), w: Nawrot
O. (red.), Klauzula sumienia w paristwie prawa, Sopot: Spoétdzielczy
Instytut Naukowy 2015, s. 94-102.

Bednarski P., Lautsi versus Italy. Czy krzyz jest sprawq wewnetrzng Republiki
Wtoskiej?, w: Jaskéta P., Kozerska E. i in. (red.), Oblicza tolerancji
i nietolerancji religijnej. Aspekty prawno-historyczne i teologiczne,
Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego 2014, s. 303-316.

Benedykt XVI, Wolnos¢ religijna drogq do pokoju, ,,Nasz Dziennik” [wyd.
zasadnicze] 2010 nr 305, s. 31-33.



162 PAWEE SZUPPE

Bielecki M., Dobro dziecka jako przestanka korgystania z jego prawa do wol-
nosci religijnej, ,,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2004 t. 7, s. 233-243.

Bielecki M., Ograniczenia wolnosci religijnej w okresie pandemii,
w: Szustakiewicz P., Wieczorek M. (red.), Transformacje prawa polskie-
go w dobie epidemii COVID-19, Radom: Wydawnictwo Uniwersytetu
Technologiczno-Humanistycznego 2020, s. 37-57.

Bielecki M., Symbol religijny w szkole jako wyraz wolnosci religijnej,
,Roczniki Wydzialu Nauk Prawnych i Ekonomicznych KUL” 5 (2009)
z.1,s.161-171.

Bielecki M., Wolnos¢ religijna, w: Mezglewski A. (red.), Leksykon prawa
wyznaniowego. 100 podstawowych poje¢, Warszawa: Wydawnictwo
C.H. Beck 2014, s. 513-520.

Bielecki M., Wolnos¢ religijna dziecka na tle praw rodgzicielskich, ,,Roczniki
Wydzialu Nauk Prawnych i Ekonomicznych KUL” 2 (2006) z. 1,
s. 5-33.

Bielecki M., Wolnos¢ religijna Kosciotow i zwiqzkéw wyznaniowych we-
dtug regulacji polskiego prawa karnego, ,Nurt SVD” 144 (2018) z. 2,
s. 215-231.

Bielecki M., Wolnos¢ religijna na tle innych praw i wolnosci przystugujq-
cych mniejszosciom narodowym i etnicznym w Polsce, ,Studia z Prawa
Wyznaniowego” 2006 t. 9, s. 209-225.

Bielecki M., Wolnos¢ religijna w zakresie sprawowania wladzy rodzicielskiej
na przykladzie organizowania zajec¢ z religii i etyki. Postulaty de lege
ferenda, w: Sobczyk P. (red.), Prawna ochrona wolnosci i religii. Stan
de lege lata oraz postulat de lege ferenda, Warszawa: Wydawnictwo
Instytutu Wymiaru Sprawiedliwosci 2020, s. 25-41.

Bielecki M., Wolnos¢ sumienia i religii a wykonywanie swiadczen na rzecz
obrony, w: Sobczyk P., Steczkowski P. (red.), Cztowiek, paristwo,
Koscidt. Ksiega jubileuszowa dedykowana ksiedzu profesorowi Arturowi
Mezglewskiemu, Lublin: Wydawnictwo Academicon 2020, s. 61-79.

Bielecki M., Wolnos¢ sumienia i religii w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej,
w: Szymanek J. (red.), 25 lat stosowania Konstytucji Rzeczypospolitej
Polskiej, Warszawa: Szkota Wyzsza Wymiaru Sprawiedliwosci 2023,
s. 373-405.

Bienkowska D., Kozlowski R., Zrddla kryzysu praw czlowieka
w kontekscie wolnosci religijnej, w: Jaskiernia J., Spryszak K. (red.),
Powszechny system ochrony praw czlowieka 70 lat po proklamowaniu
Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka. Osiqgniecia, bariery, nowe



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 163

wyzwania i rozwiqzania, Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek
2019, s. 300-309.

Biesiadzinska J., Jestem artystq, wiec wolno mi wszystko? O kolizji wolno-
sci dziatalnosci artystycznej z wolnosciq wyznania, w: Biesiadziniska J.,
Kalinowski P., Nocunn M.J. (red.), Konflikty wartosci? O wolnosci wypo-
wiedzi i religii, Warszawa: Wydziat Prawa i Administracji-Koto Naukowe
Ltriusque Iuris” Uniwersytetu Warszawskiego 2015, s. 15-29.

Bigiel M., Kontekst sytuacyjny, znaczenie i perspektywy wspotczesnego na-
uczania Kosciota katolickiego o wolnosci religijnej, w: Czakowska H.,
Kucinski M. (red.), Czlowiek z perspektywy religii, rodziny i szko-
ty, Bydgoszcz: Wydawnictwo Kujawsko-Pomorskiej Szkoty Wyzszej
2013, s. 89-98.

Bitgorajski A., Wolnos¢ stowa vs. wolnos¢ religijna. Wybrane zagadnienia,
w: Szymanek J., Zale$ny J. (red.), Problemy polityki wyznaniowej,
Warszawa: Dom Wydawniczy Elipsa 2012, s. 95-120.

Blanco M., Ustawa organiczna o wolnosci religijnej, w: Ryguta P. (red.),
Relacje panstwo -Kosciét w Europie. Studium prawa obowiqzujq-
cego w Polsce i w Hisgpanii, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego 2020, s. 225-242.

Blasiak-Czerniakowska P., Wolnos¢ religijna dziecka a wladza rodzicielska,
»Miscellanea Historico-Iuridica” 19 (2020) z. 1, s. 209-222.

Blaszkowski M., Ograniczenia wolnosci sumienia i religii funkcjonariuszy
publicznych, ,Rocznik Teologiczny” 56 (2014) z. 1, s. 181-197.

Borecki P., Konstytucyjny wyraz zasady niezaleznosci paristwa i zwiqz-
kow wyznaniowych, ,Przeglad Prawa Konstytucyjnego” 2022 nr 3,
s. 201-211.

Borecki P., Wolnos¢ sumienia i wyznania cudzoziemcéw w prawie polskim,
,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2014 t. 17, s. 22-46.

Borecki P., Zasada niezaleznosci panstwa i gwiqzkéw wyzgnaniowych w pra-
wie polskim — zagadnienia podstawowe w ujeciu krytycznym, ,Studia
Iuridica” 2021 t. 89, s. 9-30.

Brenner M., Wolnos¢ religijna i wychowanie w Europie Zachodniej,
w: Krukowski J., Theisen O. (red.), Kultura i prawo. Materiaty
IIT Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna
w Unii Europejskiej, Warszawa, 2-4 wrzesnia 2002, Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2003, s. 75-97.

Brzozowski W., O pojeciu granic wolnosci sumienia i wyznania, ,Studia
Prawnicze” 2007 z. 1, s. 67-80.



164 PAWEE SZUPPE

Burgonski P., Konflikt miedzy réwnosciq a wolnosciq religijng w prawie pra-
¢y Unii Europejskiej, ,,Przeglad Europejski” 2018 nr 2, s. 53-70.

Burski R., Przedmiot ochrony karnoprawnej przestepstw z rozdziatu XXIV ko-
deksu karnego a pojecie wolnosci sumienia i wyznania, cz. 1, ,Zarzadzanie
Innowacyjne w Gospodarce i Biznesie” 2014 nr 2, s. 55-64.

Burski R., Przedmiot ochrony karnoprawnej przestepstw z rozdziatu XXIV ko-
deksu karnego a pojecie wolnosci sumienia i wyznania, cz. 2, ,Zarzadzanie
Innowacyjne w Gospodarce i Biznesie” 2015 nr 1, s. 41-51.

Buttiglione R., Religia i wolnos¢ religijna w debacie na temat Konstytucji
Unii Europejskiej, przekt. Tomasz Grodecki, w: Krukowski J., Theisen
O. (red.), Kultura i prawo. Materialy III Miedzynarodowej Konferencji
na temat Religia i wolnos¢ religijna w Unii Europejskiej, Warszawa,
2-4 wrgesnia 2002, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 2003, s. 193-203.

Buttiglione R., Sokrates i Chrystus. Religia i wolnos¢ religijna w debacie
o konstytucji Unii Europejskiej, ,Wiez” 46 (2003) nr 1, s. 12-22.

Cebula S., Ochrona wolnosci sumienia i wyznania w polskim Kodeksie kar-
nym, ,Forum Teologiczne” 2014 t. 15, s. 97-107.

Celej J., Swoboda wyznania w $wietle artykuty 9 Konwencji o ochronie praw
czlowieka i podstawowych wolnosci, ,,Opolskie Studia Administracyjno-
Prawne” 12 (2014) cz. 4, s. 23-40.

Chaberek M., Nauczanie Kosciola o wolnosci religijnej — zerwanie czy cig-
gtosé tradycji?, ,,Collectanea Theologica” 86 (2016) nr 1, s. 107-136.

Checiniska A., Wolno$c sumienia i wyznania jako prawo czlowieka, w: Zimny
J. (red.), Otwarte usta. Wolnos¢ stowa i czlowieka, Stalowa Wola:
Katedra Pedagogiki Katolickiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta II 2016, s. 11-23.

Chrapkowski A., Wolnos¢ religijna a problem sekt, w: Wtosinski M. (red.),
Zagrozenia i ikonosfera religijnych przekonan integrujqcej sie Europy.
Materialy z sympogzjum naukowego Paristwowej Wyszszej Szkoly
Zawodowej we Wtoctawku, Wtoctawek: Wydawnictwo Panstwowej
Wyzszej Szkoty Zawodowej 2005, s. 39-60.

Chrzczonowicz P., Wolnos¢ religijna a sekty, ,Zeszyty Naukowe Wyzszej
Szkoty Suwalsko -Mazurskiej im. Papieza Jana Pawta II w Suwatkach”
6 (2005) nr 11, s. 103-135.

Ciechanowska J., Obecnos¢ krzyza w przestrzeni publicznej — uwagi na kanwie
orzecznictwa Europejskiego Trybunatu Praw Czglowieka i sqdow polskich,
w: Wojcicka E., Przywora B., Makuch M. (red.), Europeizacja prawa



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 165

publicznego. Zagadnienia systemowe, Czestochowa: Wydawnictwo
im. Stanistawa Podobinskiego Akademii im. Jana Diugosza 2015,
s. 277-288.

Ciechanowska J., Purc-Kurowicka K., Begpieczeristwo paristwa a wolnos¢
sumienia i wyznania, w: Babinski A., Jurgilewicz M., Malec N. (red.),
Paristwo, prawo, bezpieczeristwo, t. 2, Szczytno: Dzial Wydawnictw
i Poligrafii Wyzszej Szkoty Policji 2015, s. 17-26.

Ciepty F., Wspétczesne problemy kryminalizacji obrazy uczué religijnych,
,2Ateneum Kaptanskie” 178 (2022) z. 3, s. 494-503.

Cisto W., Wolnos¢ religijna w kontekscie katolickiej nauki spotecznej, w: Cisto
W., Olszéwka M., Sadtonn W. (red.), Wolnos¢ religijna. Wybrane zagad-
nienia, Warszawa: Pomoc Ko$ciolowi w Potrzebie-Instytut Statystyki
Kosciota Katolickiego SAC-Instytut na rzecz Kultury Prawnej Ordo
Turis 2018, s. 13-40.

Cox C., Chidley R., Wolnos¢ religijna. Prawo osierocone, w: Falco J.-M. di,
Radcliffe T., Riccardi A. (red.), Czarna ksiega przesladowan chrzesci-
jan w $wiecie. Dzielo 70 specjalistow z wielu dziedzin, swiadkéw i lu-
dzi bezposrednio dotknietych cierpieniem z powodu wyznawanej wiary.
Zbior swiadectw, reportazy i analiz ekspertéw: chrzescijan réznych wy-
znan, ateistow, mugutmandéw i zydéw, przet. Bogdan Baran, Joanna
Gorecka-Kalita i Monika Szewc-Osiecka, Poznan: Dom Wydawniczy
Rebis 2015, s. 51-68.

Cylwik A., Wolnos¢ sumienia i wyznania w Konstytucji RP oraz jej ochro-
na prawnokarna, w: Bozyk S., Olechno A. (red.), Ustrdj parnstwa,
mysl polityczno-prawna, wspdlczesne systemy rzqdow. Prace ofiarowa-
ne profesorowi zw. nauk prawnych Adamowi Jamrozowi z okazji Jego
Jubileuszu, Biatystok: Temida 2 2018, s. 317-329.

Czarnecka A., Od tolerancji do wolnosci religijnej. O rewolucyjnosci ustalen
Vaticanum II, w: Jaskota P., Kozerska E. i in. (red.), Oblicza toleran-
¢ji i nietolerancji religijnej. Aspekty prawno-historyczne i teologiczne,
Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego 2014, s. 361-372.

Czarnek P., Problem rozumienia wolnosci w kontekscie sporéw o tres¢ wolno-
sci religijnej, w: Stanisz P., Abramowicz A.M. i in. (red.), Aktualne pro-
blemy wolnosci mysli, sumienia i religii. Materialy XI Ogdlnopolskiego
Sympogjum Prawa Wyznaniowego (Lublin, 15-16 maja 2014 r.),
Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II-Polskie Towarzystwo Prawa Wyznaniowego 2015, s. 53-65.



166 PAWEE SZUPPE

Czarny P., Wolnos¢ sumienia i religii w orgecznictwie niemieckiego
Federalnego Trybunatu Konstytucyjnego (wybrane problemy), ,,Przeglad
Prawa Konstytucyjnego” 1 (2010) nr 1, s. 155-164.

Czubak Z., Nauka wspdiczesnego Kosciota o wolnosci religijnej, ,,Chrzescijanin
a Wspblczesnosé” 4 (1984) nr 2, s. 5-13.

Daniel K., Kilka uwag o wolnosci religijnej i jej ograniczeniach, w: Bernacki
W., Walaszek A. (red.), Amerykomania. Ksiega jubileuszowa ofia-
rowana profesorowi Andrzejowi Mani, t. 2, Krakéw: Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloniskiego 2012, s. 171-180.

Delong M., Problem ograniczania wolnosci religijnej katolikéw w sfergze
publicznej w $wietle enuncjacji Konferencji Episkopatu Polski w latach
1989-2012, w: Malczynska-Bialy M., Zarna K. (red,), Naruszenia
praw cglowieka we wspdiczesnym swiecie, Rzeszow: Wydawnictwo
Uniwersytetu Rzeszowskiego 2018, s. 98-110.

Demczuk A., Wolnos¢ sumienia i wyznania w polskim prawie i praktyce na
tle europejskich standardéw ochrony, w: Marczewska-Rytko M., Maj
D. (red.), Politologia religii, Lublin: Wydawnictwo Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej 2018, s. 311-326.

Denysenko K., Kovtun O., Wolnos¢ religijna na Krymie w okresie rosyjskiej
okupacji, ,,Srodkowoeuropejskie Studia Polityczne” 2021 t. 3, s. 5-17.

Derlatka M., Wolnos¢ religii a zasada neutralnosci swiatopoglqgdowej pan-
stwa, ,Palestra” 61 (2016) nr 10, s. 117-120.

Deryng A., Wolnos¢ sumienia i religii jako przedmiot zainteresowania polskie-
go Rzecznika Praw Obywatelskich, ,Tolerancja” 2013 t. 17, s. 115-141.

Dobrowolski M., Gajkowska P., Krzyz nie tamie Konstytucji, ,Nasz Dziennik”
[wyd. 3] 2011 nr 241, s. 7.

Dobrzynski A., ,Prawo zywe i przemozne”. Wolnos¢ religijna w nauczaniu
Jana Pawta II, ,Analecta Cracoviensia” 2011 t. 43, s. 107-124.

Dobrzynski A., Wolnos¢ religijna w nauczaniu Jana Pawlta II, w: Pilarczyk
K. (red.), De revolutionibus orbium populorum Joannis Pauli II. Papiez
wobec wykluczenia spotecznego, Warszawa: Wydawnictwo Sejmowe
2015, s. 153-179.

Drewniowska K., Realizacja konstytucyjnej zasady rozdziatu Kosciola od
panistwa — wybrane aspekty, w: Stanulewicz M., Plewa E., Linowski
C. (red.), Panstwo wobec religii. Terazniejszos¢ i przesztosé, L6dz:
ArchaeGraph Wydawnictwo Naukowe 2021, s. 193-205.

Drozdz B., Prawda warunkiem wolnosci religijnej, ,,Perspectiva” 9 (2010)
nr1,s. 19-28.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybodr) 167

Dudata R., To byta rewolucja. Soborowe odkrywanie wolnosci religijnej,
»Wiez” 54 (2011) nr 10, s. 55-65.

Dudata R., Wolnos¢ religijna ,,made in USA”, ,Wiez” 55 (2012) nr 10,
s. 107-112.

Dudziak J., Konkordat jako instrument gwarancji wolnosci religijnej,
,Chrzescijanin w Swiecie” 23 (1993) nr 3, s. 74-86.

Dulles A., Wolnos¢ religijna — zmiana i rozwdj, ,,First Things” 2008 nr 6,
S. 56-62.

Dyduch J.M., Wolno$¢ religijna warunkiem pokoju, ,Analecta Cracoviensia”
2011 t. 43, s. 379-389.

Dziemianko A., Prawo Republiki Biatoruskiej o wolnosci sumienia i organi-
zacjach religijnych, w: Krukowski J. (red.), Kultura i prawo. Materiaty
IV Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna
w panstwach Europy Srodkowo-Wschodniej w perspektywie integracji
europejskiej, Lublin, 1-2 wrzesnia 2003, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2004, s. 123-128.

Erdo P., Wolnos¢ religijna w Kosciele?, ,,Communio” 1996 nr 2, s. 100-107.

Erdo P., Wplyw prawa Unii Europejskiej na wewnetrzne prawo Kosciotéw,
w: Krukowski J., Theisen O. (red.), Kultura i prawo. Materiaty
III Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos¢ reli-
gijna w Unii Europejskiej, Warszawa, 2-4 wrgesnia 2002, Lublin:
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
2003, s. 107-1109.

Falski J., Dyskryminacja na tle wyznaniowym w praktyce Rzecznika Praw
Obywatelskich, ,Studia Prawnicze” 2001 z. 3-4, s. 91-98.

Falski J., Europejskie kryteria wolnosci sumienia i wyznania a islam,
,7JPanstwo i Prawo” 63 (2008) z. 9, s. 57-68.

Falski J., Francuski zakaz noszenia symboli religijnych w szkotach pu-
blicznych przed ETPC. Kontrowersje, uwagi, oceny, ,Studia z Prawa
Wyznaniowego” 2011 t. 14, s. 79-109.

Falski J., Krzyz w szkole publicznej w orgecznictwie europejskim, ,Sprawy
Narodowos$ciowe” 2010 z. 37, s. 177-187.

Falski J., Nowe tendencje interpretacyjne w orgecznictwie ETPC z zakre-
su prawa do wolnosci mysli, sumienia i religii, ,Studia Prawnicze”
2018 nr 2, s. 35-71.

Falski J., Paristwo laickie wobec problemu prezentowania symboli religij-
nych, ,Panstwo i Prawo” 61 (2006) z. 6, s. 73-84.



168 PAWEE SZUPPE

Falski J., Regulacje ograniczent w zakresie noszenia symboli religijnych w oce-
nie Komitetu Praw Czlowieka ONZ, ,Przeglad Sejmowy” 29 (2021)
nr 3, s. 243-260.

Fafara M., Ochrona prawna oséb wyznania chrzescijariskiego w procesach
sqdowych w krajach islamskich, w: Sztychmiler R., Krzywkowska J.
(red.), Problemy z sqdowq ochrong praw cztowieka, t. 2, Olsztyn: Katedra
Prawa Kanonicznego i Wyznaniowego Wydziatu Prawa i Administracji
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego 2012, s. 565-576.

Feliciani G., Wolnos¢ religijna w nauczaniu Jana Pawta II, ,,Studia Prawnicze
KUL” 2017 nr 4, s. 57-71.

Ferdek B., Kosciét a wolnos¢ religijna, ,,Studia Gnesnensia” 2016 t. 30,
s. 115-128.

Fijotek B., Gwarancje oraz granice wolnosci sumienia i wyzgnania w prze-
pisach polskiego prawa, w: Chatupczak H., Kurzepa I., Pogorzata E.
(red.), Tolerancja i poszanowanie réznorodnosci warunkiem integra-
¢ji spotecznej, Zamos$¢: Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa im.
Szymona Szymonowica-Wydawnictwo Officina Simonidis 2014,
s. 131-145.

Gtadkowski K., Swiecki charakter paristwa a wolnos¢ religijna, ,,Annales.
Etyka w Zyciu Gospodarczym” 8 (2005) nr 2, s. 119-130.

Glowa M., Pluralistyczny charakter relacji panstwo-religia w konstytu-
¢jach panstw cztonkowskich Unii Europejskiej a tozsamos¢ kulturowa
i religijna Europy, w: Stanulewicz M., Plewa E., Linowski C. (red.),
Paristwo wobec religii. Teragniejszos¢ i przesztos¢, odz: ArchaeGraph
Wydawnictwo Naukowe 2021, s. 177-192.

Godlewski P., Granice wolnosci sumienia i religii w panstwach europejskich
w XXI wieku, w: Bozyk S., Olechno A. (red.), Ustrdj panstwa, mysl poli-
tyczno-prawna, wspélczesne systemy rzqdéw. Prace ofiarowane profeso-
rowi gw. nauk prawnych Adamowi Jamrozowi z okagji Jego Jubileuszu,
Biatystok: Temida 2 2018, s. 345-362.

Gotda-Sobczak M., Sobczak W., Wolnos¢ sumienia i wyznania w $wie-
tle najnowszych orgeczen Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka,
,Srodkowoeuropejskie Studia Polityczne” 2009 t. 1-2, s. 137-155.

Golebiowska A., Gwarancje wolnosci sumienia i religii w Konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., ,Prawo Kanoniczne”
54 (2011) nr 3-4, s. 333-365.

Gotebiowska A., Prawo do wolnosci sumienia i religii w szkotach w swietle wy-
roku Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka, w: Weglarz T., Marek H.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 169

(red.), Patologie edukacji. Ideologia, polityka, biurokracja, t. 3, Poznan:
Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Bezpieczenstwa 2016, s. 345-358.

Goéralski W., Stan swobdd religijnych, ,Niedziela” [wyd. zasadnicze]
54 (2011) nr 40, s. 42-43.

Gérnicki L., Wolnos¢ sumienia i wyznania wedlug Konstytucji z 17 mar-
ca 1921 r., w: Pasek A. (red.), Wolnos¢ stowa, mysli i wyznania,
Wroctaw: E-Wydawnictwo. Prawnicza i Ekonomiczna Biblioteka
Cyfrowa. Wydzial Prawa, Administracji i Ekonomii Uniwersytetu
Wroctawskiego 2022, s. 86-105.

Gorski M., Wypowied¢ religijna i wypowiedZ notowana religijnie, ,,Panstwo
i Prawo” 76 (2021) z. 1, s. 27-47.

Granat M., Granice wolnosci religijnej w spoteczeristwie pluralistycznym,
w: Krukowski J., Theisen O. (red.), Kultura i prawo. Materiaty III
Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna w Unii
Europejskiej, Warszawa, 2-4 wrzesnia 2002, Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2003, s. 173-192.

Grzybek G., Kulturowy wymiar wolnosci religijnej a wychowanie. Wspétczesne
gnaczenie Deklaracji o wolnosci religijnej, ,Roczniki Kulturoznawcze”
12 (2021) nr 4, s. 5-16.

Guzik-Makaruk E.M., Wolnos¢ mysli, sumienia i wygnania w orgecznictwie
Trybunatu Praw Cgzlowieka, ,,Administracja Publiczna” 2006 nr 2,
s. 13-23.

Guzowski J., Wolnos¢ religijna podstawq wolnosci kultury w nauczaniu Jana
Pawta II, ,,Forum Teologiczne” 2000 t. 1, s. 33-42.

Harasimiak G., Prawo do wolnosci religijnej a swoboda dzialania sekt
w Polsce. Czy wszgystko w sferze wyznaniowej nam wolno?, ,Prawa
Czlowieka” 2013 nr 16, s. 53-70.

Herzog R., Kluczowe znaczenie wolnosci religii dla wolnosci konstytucyj-
nych paristw Unii Europejskiej, w: Krukowski J., Theisen O. (red.),
Kultura i prawo. Materialy III Miedzynarodowej Konferencji na temat
Religia i wolnos¢ religijna w Unii Europejskiej, Warszawa, 2-4 wrze-
snia 2002, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego 2003, s. 21-30.

Hordecki B., Struktura semantyczna pojeé ,wolnos¢ sumienia i religii”,
wolnos¢ sumienia i wyznania”. Cz. 2, ,,Srodkowoeuropejskie Studia
Polityczne” 2015 t. 1, s. 99-124.

Hrehorowicz A., Wolnos¢ religijna jako niezbywalne prawo naturalne,
,Wychowawca” 2016 nr 3, s. 27-28.



170 PAWEEL SZUPPE

Hucat M., Europejski Trybunat Praw Czlowieka — obrorica czy agresor w kon-
tekscie praw osob wierzqcych?, w: Stanisz P., Abramowicz A.M. i in.
(red.), Aktualne problemy wolnosci mysli, sumienia i religii. Materiaty
XI Ogdlnopolskiego Sympozjum Prawa Wyznaniowego (Lublin, 15-
16 maja 2014 r.), Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II-Polskie Towarzystwo Prawa Wyznaniowego
2015, s. 111-121.

Hucatl M., Margines oceny a ochrona wolnosci sumienia i wyznania w orzecz-
nictwie ETPCZ, w: Sztychmiler R., Krzywkowska J. (red.), Problemy
z sqdowq ochronq praw czlowieka, t. 2, Olsztyn: Katedra Prawa
Kanonicznego i Wyznaniowego Wydziatu Prawa i Administracji
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego 2012, s. 407-434.

Jabtonska P., Karnoprawna ochrona wolnosci religijnej w Polsce w kontek-
Scie art. 194 polskiego Kodeksu karnego z 1997 r., ,Libertas Religiosa”
2(2023), s. 49-67.

Jabtonska P., Meczennicy a wolnos¢ religijna-wymagania procesu kanoni-
zacyjnego, w: Jabtonska P., Szuppe P., (red.), Misjonarze meczennicy
a wolnos¢ religijna, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie 2023, s. 153-187.

Jabtonski K.H., Wolnos¢ sumienia i wyznania. Konstytucyjne prawo czlowie-
ka, ,Wiek XXI” 2006 nr 2-3, s. 37-50.

Jakuszewicz A., ,Minimalne wymogi zycia w spoleczeristwie” (vivre ensem-
ble) jako uzasadniony cel ograniczenia wolnosci religii w orzecznictwie
Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka, w: Jaskiernia J., Spryszak K.
(red.), Regionalne systemy ochrony praw cztowieka w dobie kryzysu de-
mokracji liberalnej, t. 2, Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek 2020,
s. 198-214.

Janowski P., Konstytucyjna gwarancja autonomii i samorzqdnosci zwiqzkéw
wyznaniowych jako przejaw wolnosci religijnej na przyktadzie Kosciota
Polskokatolickiego, w: Szymaniec P. (red.), Wymiary wolnosci religij-
nej we wspdiczesnej Europie, Watbrzych: Wydawnictwo Uczelniane
Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej im. Angelusa Silesiusa 2017,
s. 329-342.

Janyga W., Wolnos¢ sumienia i wyznania wobec wyzwarn pluralizmu reli-
gijnego. (Na tle wyroku Federalnego Sqdu Konstytucyjnego Niemiec
2z 24 IX 2003), ,,Panstwo i Prawo” 59 (2004) z. 10, s. 82-93.

Jaskiernia J., Wolnos¢ religii i zycie razem w demokratycznym spoleczeristwie
w $wietle analiz Rady Europy, w: Adamowski J.W., Wallas T., Kakareko



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybdr) 171

K. (red.), Miedzy Klio a Themis. Ksigga dedykowana profesorowi Jackowi
Sobczakowi, Warszawa-Poznan: Wydziat Dziennikarstwa, Informacji
i Biologii Uniwersytetu Warszawskiego-Wydawnictwo Naukowe Silva
Rerum 2016, s. 431-442.

Jedrzczak A., Wolnos$¢ sumienia i religii w prawie administracyjnym,
w: Zimmermann J. (red.), Wolnos¢ w prawie administracyjnym.
VII Krakowsko-Wroclawskie Spotkanie Naukowe Administratywistow,
Warszawa: Wolters Kluwer Polska 2017, s. 447-471.

Juros H., Ile religii potrzebuje Europa?, ,,Woko6t Wspotczesnosci” 2004 nr 2,
S. 124-144.

Jusinski t., Godnos¢ osoby ludzkiej jako Zrédto wolnosci religijnej w na-
uczaniu Jana Pawta II, ,Roczniki Teologiczne Warszawsko-Praskie”
2014 r. 10, s. 165-194.

Kaliszczuk O., Wolnos¢ religijna a religijna polityka panistwowa w powojennej
sowieckiej Ukrainie, w: Przybytowski J.K. (red.), Kardynat Wyszyriski
a wolnos¢ religijna w Europie, Pelplin: Wydawnictwo Bernardinum
2021, s. 297-314.

Kallas M., Zagadnienia wyznaniowe w partyjnych projektach konstytucji z lat
2004-2013, w: Gatedek M., Kitowski P i in. (red.), Miasto i parnistwo na
przestrzeni dziejow. Studium historyczno-prawne. Ksiega jubileuszowa
z okazji czterdziestopieciolecia pracy naukowej oraz 70. urodzin pro-
fesora Tadeusza Maciejewskiego, Warszawa: Wydawnictwo C.H. Beck
2020, s. 523-530.

Kallas M., Zagadnienia wyznaniowe w projektach konstytucyjnych z lat
1989-1991, ,,Z Dziejow Prawa” 2019 t. 12, s. 951-962.

Katucki J., Nieoczekiwane skutki préby zdjecia krzyzy, ,Rzeczpospolita”
[wyd. zasadnicze] 2009 nr 291, s. A8.

Karpiuk M., Ograniczenie wolnosci uzewnetrzniania wyznania za wzgle-
du na begpieczeristwo paristwa i porzqdek publiczny, ,Przeglad Prawa
Wyznaniowego” 2017 t. 9, s. 5-20.

Karpiuk M., Wolnos¢ sumienia i wyznania a przestepstwa przeciwko tym
wolnosciom, w: Nikotajew J., Sobczyk P., Walczuk K. (red.), Wolnos¢
sumienia i religii a bezpieczeristwo i porzqdek publiczny, Siedlce:
Wydawnictwo Diecezji Siedleckiej Unitas 2017, s. 49-62.

Kasinski M., Pozasqdowa ochrona wolnosci sumienia i wyznania, w: Wojcicka
E. (red.), Pozasqdowa ochrona praw i jednostki. Instytucje, wglqd, efek-
tywnos¢, Czestochowa: Wydawnictwo im. Stanistawa Podobiniskiego
Akademii im. Jana Dtugosza 2014, s. 145-155.



172 PAWEEL SZUPPE

Kacka K., Geneza i Zrédta wolnosci religijnej w europejskiej przestrzeni poli-
tycznej i prawnej, ,Seminare” 2013 t. 34, s. 155-174.

Kepa M., Sytuacja Kosciota i zwiqzkéw wyznaniowych w swietle Konstytucji
RP jako realizacja prawa do wolnosci sumienia i wyznania, w: Kepa M.,
Marszal M. (red.), Duch praw w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej,
Wroctaw: E-Wydawnictwo. Prawnicza i Ekonomiczna Biblioteka
Cyfrowa. Wydziat Prawa, Administracji i Ekonomii Uniwersytetu
Wroctawskiego 2016, s. 91-103.

Kitaczynska N., Prawnokarna ochrona wolnosci sumienia i wyznania
na tle prawa miedzynarodowego i konstytucji, ,Acta Universitatis
Wratislaviensis. Przeglad Prawa i Administracji” 2001 t. 47,
s. 167-184.

Kmieciak B., Iluzja wolnosci religijnej w polskiej debacie dotyczqcej zaptod-
nienia metodq in vitro, w: Cisto W., Olszéwka M., Sadtonn W. (red.),
Wolnos¢é religijna. Wybrane zagadnienia, Warszawa: Pomoc Ko$ciolowi
w Potrzebie-Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC-Instytut na
rzecz Kultury Prawnej Ordo Iuris 2018, s. 197-223.

Kmie¢ M., Niezmiennos¢ nauczania Kosciota Katolickiego o wolnosci religij-
nej, ,,Chrzescijanstwo, Swiat, Polityka” 2020 nr 24, s. 167-190.

Kobylinski A., Kalinowski T., Fenomenologia wolnosci religijnej, ,Studia
Ptockie” 2005 t. 33, s. 117-130.

Kochan J., Ochrona wolnosci sumienia i wyznania w polskim Kodeksie kar-
nym, w: Zimny J. (red.), Wolnos¢ gwarantem praw cztowieka, Stalowa
Wola: Katedra Pedagogiki Katolickiej Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II 2017, s. 539-554.

Kolano D., Wspdtczesny liberalizm a wolnos¢ sumienia i wyznania, w: Zimny
J. (red.), Otwarte usta. Wolnos¢ stowa i czlowieka, Stalowa Wola:
Katedra Pedagogiki Katolickiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta II 2016, s. 503-516.

Korzeniewska-Lasota A., Zakres wolnosci sumienia i wygnania, ,Studia
Warminskie” 2011 t. 48, s. 211-226.

Kosifiska A.M., Wolnos¢ mysli, sumienia i religii migrantéw w prawie
Unii Europejskiej i prawie krajowym. Wybrane problemy, w: Stanisz
P., Abramowicz A.M. i in. (red.), Aktualne problemy wolnosci mysli,
sumienia i religii. Materiaty XI Ogélnopolskiego Sympozjum Prawa
Wyznaniowego (Lublin, 15-16 maja 2014 r.), Lublin: Wydawnictwo
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II-Polskie
Towarzystwo Prawa Wyznaniowego 2015, s. 135-148.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybdr) 173

Kowalczyk S., Wolnos¢ religijna. 1. Aspekt spoteczny, w: Gigilewicz E.
(red.), Encyklopedia katolicka, t. 20, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II 2014, kol.
896-897.

Kownacka A., Wolnos¢ stowa a wolnosé religijna we wspdlczesnej Polsce
— konflikt praw osobistych, w: kukomiak K. (red.), Prawo w Polsce
2000-2020. Monografia wieloautorska, t. 4, bodz: ArchaeGraph
Wydawnictwo Naukowe 2020, s. 1455-1483.

Krajewska A., Wolnos¢ religiina w prawie Unii Europejskiej, ,Rocznik
Centrum Studiéw Niemieckich i Europejskich im. Willy Brandta
Uniwersytetu Wroctawskiego” 2004 nr 2, s. 81-99.

Krajewski R., Ochrona wolnosci sumienia i wyznania w swietle Kodeksu kar-
nego z 1997 r., ,Przeglad Sadowy” 18 (2008) nr 3, s. 64-77.

Krolikowski P., Wolnos¢ religijna. 2. Aspekt teologiczny, w: Gigilewicz E.
(red.), Encyklopedia katolicka, t. 20, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta I1 2014, kol. 897-899.

Krukowski J., Miejsce krzyza w przestrzeni publicznej, ,Niedziela” [wyd.
zasadnicze] 53 (2010) nr 35, s. 16-17.

Krukowski J., Panistwo a kultura i religia w Unii Europejskiej, w: Krukowski
J., Isensee J., Sitarz M. (red.), Kultura i prawo. Materialy
V Miedzynarodowej Konferencji na temat Tozsamos¢ kulturowa Unii
Europejskiej a pluralizm religijny, Trewir, 18-19 wrzesnia 2006, Lublin:
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II 2007, s. 39-54.

Krukowski J., Religia i wolnos¢ religiina w Polsce w procesie integra-
¢ji europejskiej, w: Krukowski J. (red.), Kultura i prawo. Materialy
IV Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna
w panstwach Europy Srodkowo-Wschodniej w perspektywie integracji
europejskiej, Lublin, 1-2 wrzesnia 2003, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2004, s. 93-109.

Krukowski J., Religia i wolnos¢ religiina w prawie Unii Europejskiej.
Doswiadczenia i perspektywy, w: Krukowski J., Theisen O. (red.),
Kultura i prawo. Materiaty III Miedzynarodowej Konferencji na temat
Religia i wolnos¢ religijna w Unii Europejskiej, Warszawa, 2-4 wrze-
snia 2002, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego 2003, s. 217-230.

Krukowski J., Rownouprawnienie zwiqzkow wyznaniowych w paristwach eu-
ropejskich, ,Studia Prawnicze KUL” 2008 nr 2, s. 23-31.



174 PAWEEL SZUPPE

Krukowski J., Stanowisko Kosciota katolickiego wobec projektu Traktatu kon-
stytucyjnego Unii Europejskiej, w: Krukowski J. (red.), Kultura i prawo.
Materialy IV Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos¢
religiina w paristwach Europy Srodkowo-Wschodniej w perspektywie in-
tegracji europejskiej, Lublin, 1-2 wrzesnia 2003, Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2004, s. 197-209.

Krukowski J., Repko P., Religia i wolnos¢ religijna w Republice Stowackiej,
w: Krukowski J. (red.), Kultura i prawo. Materiaty IV Miedzynarodowej
Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna w panstwach Europy
Srodkowo-Wschodniej w perspektywie integracji europejskiej, Lublin,
1-2 wrgesnia 2003, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 2004, s. 143-149.

Kryszen G., Wolnos¢ sumienia i wyznania w orgecznictwie Trybunatu
Konstytucyjnego, ,Przeglad Prawa Wyznaniowego” 2013 t. 5,
s. 117-134.

Krzysztofek K., Konstytucyjne zasady wolnosci sumienia i wyznania oraz
rozdziatu Kosciola od parnstwa w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej
w swietle ideologii marksistowsko -leninowskiej, w: Marek k., Letocha
R. (red.), Ile z nauki, ile z ideologii? Religioznawstwo w PRL, Krakéw:
Instytut Pamieci Narodowej-Instytut Religioznawstwa Uniwersytetu
Jagiellonskiego 2021, s. 17-31.

Krzysztofek K., Wolnos¢ sumienia i religii pracownika w swietle przepisow
prawa polskiego i prawa europejskiego, w: Stanisz P., Abramowicz
AM. i in. (red.), Aktualne problemy wolnosci mysli, sumienia i reli-
gii. Materialy XI Ogdlnopolskiego Sympozjum Prawa Wyznaniowego
(Lublin, 15-16 maja 2014 r.), Lublin: Wydawnictwo Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II-Polskie Towarzystwo Prawa
Wyznaniowego 2015, s. 169-189.

Krzywkowska J., Mozliwos¢ wyboru formy zawarcia malzenstwa jako wyraz
urgecgywistniania wolnosci religijnej w Polsce, w: Szymaniec P. (red.),
Wymiary wolnosci religijnej we wspdlczesnej Europie, Walbrzych:
Wydawnictwo Uczelniane Panstwowej Wyzszej Szkolty Zawodowej
im. Angelusa Silesiusa 2017, s. 237-248.

Krzywkowska J., Prawo rodzicow katolickich do wychowania dziecka zgod-
nie z wtasnymi przekonaniami w kontekscie prawa dziecka do wol-
nosci religijnej, w: Rozanski M. (red.), Prawo w stuzbie ochrony dzie-
ci. Ustawodawstwo — Praktyka — Wyzwania, Olsztyn: Wydzial Prawa
i Administracji Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego 2020, s. 113-128.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybdr) 175

Krzywkowska J., Uzewnetrznianie przekonan religijnych, w: Mezglewski
A. (red.), Leksykon prawa wyznaniowego. 100 podstawowych pojec,
Warszawa: Wydawnictwo C.H. Beck 2014, s. 490-497.

Krzywkowska J., Wolnos¢ sumienia i religii — ochrona w prawie polskim,
w: Zimny J. (red.), Aksjologia fundamentem %ycia cztowieka, Stalowa
Wola: Katedra Pedagogiki Katolickiej Wydziatu Zamiejscowego Prawa
i Nauk o Spoteczenstwie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II 2014, s. 243-256.

Krzyzak L., Wolno$¢ sumienia i wyznania zagwarantowana w prawie pol-
skim, w: Zimny J. (red.), Wolnos¢ gwarantem praw cztowieka, Stalowa
Wola: Katedra Pedagogiki Katolickiej Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta I 2017, s. 11-25.

Kubacki Z., Wolnos¢ religijna w islamie i w Kosciele katolickim, ,Przeglad
Powszechny” 129 (2012) nr 5, s. 78-92.

Kucza G., Osoba ludzka a wolnos¢ religijna w swietle Deklaracji ,,Dignitatis
humanae” IT Soboru Watykarnskiego, ,,Ateneum Kaptanskie” 150 (2008)
z. 1,s.29-41.

Kulikowska M.A., Ekspozycja krucyfiksu we wloskiej przestrzeni publicznej,
,Przeglad Prawa Konstytucyjnego” 2015 nr 2, s. 179-194.

Kundera W., Federalny Trybunat Konstytucyjny Niemiec o wolnosci wyznania
i sumienia, ,t6dzkie Studia Teologiczne” 28 (2019) nr 3, s. 149-160.

Kupczak J., Spér o prawo do wolnosci religijnej, ,,Ethos” 29 (2016) nr 3,
S. 338-341.

Kuriata A., Wolnos¢ uzewnetrzniania wyznania poprzez ubiér w odniesie-
niu do mugutmanéw w orgecznictwie Europejskiego Trybunatu Praw
Cztowieka, ,Studenckie Prace Prawnicze, Administratywistyczne
i Ekonomiczne” 2015 nr 17, s. 59-69.

Kurytowicz K., Wolnos¢ sumienia i wyznania dziecka w obliczu prawa ro-
dzicow do jego wychowania, w: Grygu¢ P.A., Kurytowicz K. i in. (red.),
Wtadza rodzicielska — wybrane zagadnienia regulacji i praktyki praw-
nej, Biatystok: Temida 2 2020, s. 131-149.

Kyriazopoulos K., Prawostawny obszar kulturowy od Aten do Moskwy
i minimalne gwarancje wolnosci religijnej, w: Krukowski J., Isensee
J., Sitarz M. (red.), Kultura i prawo. Materiaty V Miedzynarodowej
Konferencji na temat Tozsamos¢ kulturowa Unii Europejskiej a plu-
ralizm religijny, Trewir, 18-19 wrzesnia 2006, Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II 2007,
s. 75-111.



176 PAWEE SZUPPE

Lewandowski P., Zasada swieckosci panstwa a dziatalnosé Kosciotow i zwiqz-
kow wyznaniowych w Republice Wtoskiej, w: Stanulewicz M., Plewa E.,
Linowski C. (red.), Paristwo wobec religii. TeraZniejszo$¢ i przeszlosé,
L6dz: ArchaeGraph Wydawnictwo Naukowe 2021, s. 167-176.

Lis R., Problem wolnosci religijnej w republice (wokdt zagadnien ,,religii oby-
watelskiej” i patriotyzmu republikariskiego), w: Szymaniec P. (red.),
Wymiary wolnosci religijnej we wspdtczesnej Europie, Walbrzych:
Wydawnictwo Uczelniane Panstwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej
im. Angelusa Silesiusa 2017, s. 131-142.

Labieniec P., Modele relacji parnstwa i zwiqzkéw wyzgnaniowych z perspek-
tywy prawnej — nowe tendencje, w: Marczewska-Rytko M., Maj D.
(red.), Relacje paristwo-wspélnoty religijne we wspélczesnym swiecie.
Wybrane zagadnienia, Warszawa: Dom Wydawniczy ,Elipsa” 2022,
s. 19-29.

Luniewska K., Oreziak B., O wolnos¢ wyznawania religii we wspdélczesnym
Swiecie. Przeciwdzialanie przyczynom dyskryminacji i pomoc przesla-
dowanym na przykladzie chrzescijan. Zakres merytoryczny prac ba-
dawcgych, w: Sobczyk P. (red.), Prawna ochrona wolnosci sumienia
i religii. Stan de lege lata oraz postulaty de lege ferenda, Warszawa:
Wydawnictwo Instytutu Wymiaru Sprawiedliwosci 2020, s. 11-23.

Lupinski S., Wolnos¢ religijna w Konstytucji RP z 2.1V.1997 r., ., Disputationes
Ethicae” 2009 nr 4, s. 93-100.

Lyko Z., Wolnos¢ sumienia i wyznania jako wartos¢ wspotczesnej cywilizacji
i kultury. Fragm., ,Res Humana” 2001 nr 3, s. 32-36.

tysko M., Przepisy wyznaniowe w konstytucjach II Rzeczypospolitej,
,Przeglad Prawa Wyznaniowego” 2013 t. 5, s. 65-82.

Maleszak A., Miedzynarodowe konflikty na tle wolnosci religijnej,
w: Kordonska A., Kordonski R. (red.), Spotecznos¢ miedzynarodo-
wa w obliczu przemian: ujecie wieloaspektowe, t. 2, Olsztyn-Lwdow:
Instytut Nauk Politycznych Uniwersytetu Warminsko -Mazurskiego-
Wydziat Stosunkéw Miedzynarodowych Lwowskiego Uniwersytetu
Narodowego im. Iwana Franki 2020, s. 191-203.

Malinowska I., Wolno$¢ sumienia i wyznania (religii) w prawie polskim
i w prawie miedzynarodowym, ,Spoteczenstwo i Polityka” 2010 nr 2,
s. 170-191.

Matek K., Realizacja konstytucyjnej zasady wolnosci sumienia i wyzna-
nia w Rgzeczgpospolitej Polskiej, ,,Wroctawskie Studia Politologiczne”
2006 t. 7, s. 78-82.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybdr) 177

Mancewicz M., Prawo mtodziezy do wolnosci sumienia i wyznania a dziatal-
nosc sekt w Polsce, w: Nowak W., Ropiak S.(red.), Sekty jako wyzwanie
spoleczne i religijne, Olsztyn: Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-
Mazurskiego 2005, s. 310-315.

Maron G., Instytucja prgysiegi (Slubowania) a poszanowanie wolnosci su-
mienia i religii, ,Przeglad Prawa Konstytucyjnego” 2015 nr 4, s. 51-76.

Maron G., Ograniczanie wolnosci religijnej w pierwszym okresie pande-
mii COVID-19 w $wietle orzecznictwa amerykanskich sqdéw, ,Studia
z Prawa Wyznaniowego” 2020 t. 23, s. 123-151.

Maron G., Polskie prawodawstwo ograniczajqce wolnos¢ religijng w okre-
sie pandemii koronawirusa SARS-CoV-2 a standardy panstwa prawa.
Wybrane zagadnienia, ,Przeglad Prawa Publicznego” 2021 nr 1,
S. 33-49.

Masek C.M., Progelityzm a wolnos¢ sumienia i wyznania w $wietle Konwencji
o ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnosci oraz orzecznic-
twa Europejskiego Trybunatu Praw Cgzglowieka, w: Jaskiernia J. (red.),
Uniwersalny i regionalny wymiar ochrony praw czlowieka. Nowe wy-
zgwania — nowe rogwiqzania, t. 2, Warszawa: Wydawnictwo Sejmowe-
OWG 2014, s. 278-288.

Masek C.M., Prozelityzm w ujeciu miedzynarodowych standardéw wolno-
Sci sumienia i wyznania na przykladzie Europy i USA, w: Jaskiernia J.
(red.), Amerykariski system ochrony praw cztowieka. Aksjologia, insty-
tucje, efektywnosé, Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek-Fundacja
Nowe Teraz 2015, s. 354-366.

Masek C.M., Sekty a wolno$¢ sumienia i wyznania w $wietle orgecznictwa
Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka, w: Jaskiernia J., Spryszak
K. (red.), Ochrona praw cztowieka w Europie. Aksjologia — instytu-
cje — nowe wyzwania — praktyka, t. 3, Torun: Wydawnictwo Adam
Marszatek 2017, s. 177-186.

Masek C.M., Wolnos¢ sumienia i wyznania a gjawisko prozelityzmu na przy-
ktadzie Agzji, w: Jaskiernia J., Spryszak K. (red.), Agjatyckie systemy
ochrony praw czlowieka. Inspiracja uniwersalna, uwarunkowania kul-
turowe, bariery realizacyjne, Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek
2016, s. 191-201.

Mazurkiewicz P., Autonomia Kosciota i wolnos¢ religiina w Polsce,
»Spoteczenstwo” 9 (1999) nr 2, s. 389-416.

Mazurkiewicz P., Religia i wartosci w Traktacie ustanawiajgcym Konstytucje
dla Europy, ,,Wokdt Wspoéliczesnosci” 2004 nr 2, s. 104-123.



178 PAWEEL SZUPPE

Mecke Ch.-E., Wolnos¢ do religii czy wolnos¢ od religii? Antagonizm mie-
dzy prawem do swobody wyznawania religii a prawem do zycia bez
niej w $wietle zasady neutralnosci panstwa wobec religii w Niemczech,
w: Szymaniec P. (red.), Wymiary wolnosci religijnej we wspdtczesnej
Europie, Watbrzych: Wydawnictwo Uczelniane Panstwowej Wyzszej
Szkoty Zawodowej im. Angelusa Silesiusa 2017, s. 345-385.

Menges-Le Pape Ch., Francuska laickos¢ a wolnos¢ religii, w: Longchamps
de Bérier F., Szczucki K. (red.), O wolnos¢ stowa i religii. Praktyka
i teoria, Warszawa: Wydawnictwo Sejmowe-Fundacja ,Utriusque
Turis” 2016, s. 195-206.

Mezglewski A., Tolerancja religiina a wolnos¢ religijna — indywidualna
i kolektywna, w: Jaskota P., Kozerska E. i in. (red.), Oblicza toleran-
¢ji i nietolerancji religijnej. Aspekty prawno-historyczne i teologiczne,
Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego 2014, s. 265-274.

Medela 1., Wolnos¢ religiina we wspdlczesnym orgecznictwie Sqdu
Najwyzszego Standéw Zjednoczonych na przyktadzie sprawy Trinity
Lutheran Church of Colombia, Inc. v. Comer, w: Urbaniczyk M., Bartosik
L., Tomczak M. (red.), Konstytucja USA. Ze studiow nad amerykarnskim
systemem politycznym, Poznan-L.odz: ArchaeGraph Wydawnictwo
Naukowe 2018, s. 41-55.

Michatowska G., Wolnos¢ sumienia i wyznania w krajach afrykanskich
— gwarancje i ograniczenia, ,,Stosunki Miedzynarodowe” 2002 nr 1-2,
s. 107-126.

Mik C., Czynniki religijny i etyczny w prawie i praktyce Unii Europejskiej,
w: Krukowski J., Theisen O. (red.), Kultura i prawo. Materiaty
III Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos$¢ religijna
w Unii Europejskiej, Warszawa, 2-4 wrzesnia 2002, Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2003, s. 129-171.

Milczarek E., Symbole i stroje religijne w przestrzeni publicznej — uwagi na
tle orgecznictwa Europejskiego Trybunatu Praw Cgzlowieka, ,Koscidt
i Prawo” 11 (2022) nr 1, s. 67-82.

Mirocha L., Liberalne i komunitarystyczne préby uzasadnienia wolnosci
religijnej a ich konsekwencje, ,Zeszyty Prawnicze” 18 (2018) z. 2,
s. 195-214.

Misztal H., Koscielne pojecie wolnosci religijnej a ustawa o gwarancjach wol-
nosci sumienia i wyznania z 1989 r., ,Ko$cioét i Prawo” 1993 t. 11,
s. 103-122.



Polskojezyczna bibliografia dotyczgca wolnosci religijnej (wybor) 179

Misztal H., Ustawowe gwarancje wolnosci religijnej w Polsce od 1989 roku,
,Chrzescijanin w Swiecie” 23 (1993) nr 3, s. 56-73.

Misztal H., Wolnos¢ rodzicow do wychowania religijnego i moralnego dzie-
ci zgodnie z ich przekonaniami, ,Przeglad Prawno-Ekonomiczny”
2012 nr 4, s. 6-13.

Moczuk E., Mikrut G., Granice , religijnego immunitetu”, ,,Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Rzeszowskiego. Prawo” 2004 z. 2, s. 170-182.

Mrozek J.J., Pojecie wolnosci religijnej, ,,Studia Teologiczne” 2012 t. 30,
s. 373-385.

Mrozek J.J., Polskie ¢rdédia prawa w zakresie wolnosci religijnej, ,,Zeszyty
Naukowe Ostroteckiego Towarzystwa Naukowego” 2012 z. 26,
s. 235-248.

Mrozek J.J., Wezlowe zagadnienia wolnosci religijnej w kontekscie spotecz-
nym, w: Fierek M., Mrozek J.J. (red.), Meandry nauk spotecznych.
Praca zbiorowa, Gdansk: Wydawnictwo Gdanskiej Szkoty Wyzszej
2015, s. 105-116.

Mrozek M., Zatozenia aksjologiczne wolnosci wypowiedzi i religii,
w: Longchamps de Bérier F., Szczucki K. (red.), O wolnos¢ stowa i re-
ligii. Praktyka i teoria, Warszawa: Wydawnictwo Sejmowe-Fundacja
,2Utriusque Iuris” 2016, s. 327-344.

Miickl S., Religia jako sktadnik i czynnik tozsamosci narodowej, przel.
Herbert Ulrich, w: Krukowski J., Isensee J., Sitarz M. (red.), Kultura
i prawo. Materiaty V Miedzynarodowej Konferencji na temat Tozsamos¢
kulturowa Unii Europejskiej a pluralizm religijny, Trewir, 18-19 wrze-
snia 2006, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II 2007, s. 127-147.

Mudryj S., Religia i wolnos¢ religijna na Ukrainie, w: Krukowski J. (red.), Kultura
i prawo. Materialy IV Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wol-
nos¢ religijna w paristwach Europy Srodkowo-Wschodniej w perspektywie
integracji europejskiej, Lublin, 1-2 wrgesnia 2003, Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2004, s. 111-122.

Myszona-Kostrzewa K., Wolnos¢ uprawiania kultu religijnego w Polsce w cza-
sie zarazy. Analiza przypadku, ,,Studia Iuridica” 2020 t. 86, s. 183-195.

Necel W., Wolnos¢ religijna w porzqdku prawnym Rzecgypospolitej Polskiej,
w: Cisto W., Olszéwka M., Sadton W. (red.), Wolnos¢ religijna.
Wybrane zagadnienia, Warszawa: Pomoc Kosciotowi w Potrzebie-
Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC-Instytut na rzecz Kultury
Prawnej Ordo Iuris 2018, s. 67-83.



180 PAWEEL SZUPPE

Nicora A., Religia i wolnos¢ religijna w Unii Europejskiej z punktu widze-
nia Stolicy Apostolskiej, w: Krukowski J., Theisen O. (red.), Kultura
i prawo. Materiaty Il Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia
i wolnos¢ religijna w Unii Europejskiej, Warszawa, 2-4 wrzesnia 2002,
Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
2003, s. 31-41.

Nikotajew J., Religia a prawa cztowieka w kontekscie standardéw wolnosci
sumienia i wyzgnania w prawodawstwie europejskich organizacji mie-
dzynarodowych, w: Warchatowski K., Osuchowska M. (red.), Religia
i etyka jako interdyscyplinarny czynnik oddziatywania w relacjach mie-
dzynarodowych, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego 2016, s. 75-100.

Nikotajew J., Wolnos¢ sumienia i religii a bezpieczeristwo i porzqdek publicz-
ny. Kazus ,,Charlie Hebdo”, w: Nikotajew J., Sobczyk P., Walczuk K.
(red.), Wolnos¢ sumienia i religii a bezpieczeristwo i porzqdek publiczny,
Siedlce: Wydawnictwo Diecezji Siedleckiej Unitas 2017, s. 90-106.

Nikotajew J., Wybrane orgecznictwo Europejskiego Trybunatu Praw
Cztowieka dotyczqce manifestowania religii poprzez specyficzny ubidr,
w: Stanisz P., Abramowicz A.M. i in. (red.), Aktualne problemy wol-
nosci mysli, sumienia i religii. Materiaty XI Ogélnopolskiego Sympozjum
Prawa Wyznaniowego (Lublin, 15-16 maja 2014 r.), Lublin:
Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II-
Polskie Towarzystwo Prawa Wyznaniowego 2015, s. 229-251.

Nikotajew J., Zasada wolnosci religijnej w deklaracji Dignitatis humanae.
Wybrane zagadnienia prawno-wyznaniowe, ,Nurt SVD” 142 (2017)
z. 2,s. 553-566.

Nocun M.J., Wolnos¢ do postuszeristwa normom religijnym, w: Longchamps
de Bérier F., Szczucki K. (red.), O wolnos¢ stowa i religii. Praktyka
i teoria, Warszawa: Wydawnictwo Sejmowe-Fundacja ,,Utriusque
Turis” 2016, s. 295-324.

Novak M., Prawda o wolnosci religijnej, ,,First Things” 2006 nr 1, s. 6-9.

Ojciec Swiety Benedykt XVI, Wolnos¢ religijna drogq do pokoju. Oredzie na
Swiatowy Dzieri Pokoju 2011 r. (8 grudnia 2010 r.), ,,Spoleczefistwo”
21 (2011) nr 1, s. 149-165.

Olszak P., Przestepstwa ,religijne” w $wietle neutralnosci i bezstronnosci swia-
topoglgdowej panstwa, w: Pujer K. (red.), Problemy nauk prawnych.
Monografia. Praca zbiorowa, t. 2, Wroctaw: Exante Wydawnictwo
Naukowe dr Klaudia Pujer 2017, s. 121-131.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 181

Olszéwka M., Analiza konstytucyjnosci ograniczenn w korgystaniu z wolno-
sci religii podczas pandemii koronawirusa w Polsce, ,,Studia z Prawa
Wyznaniowego” 2020 t. 23, s. 441-469.

Olszéwka M., Granice ingerencji w wolnosc religii w stanie epidemii w $wie-
tle Konstytucji RP z 1997 r., w: Szustakiewicz P., Wieczorek M. (red.),
Transformacje prawa polskiego w dobie epidemii COVID-19, Radom:
Wydawnictwo Uniwersytetu Technologiczno -Humanistycznego
2020, s. 58-75.

Olszéwka M., Prawo wyznaniowe w Polsce — aksjologia konstytucyjna a wy-
gwania przyszlosci, w: Hotyst B. (red.), Przyszlos¢ prawa. Ksiega pa-
miqtkowa XX-lecia Wydziatu Prawa i Administracji, Warszawa: Wydziat
Prawa i Administracji Uczelni Lazarskiego-Dom Wydawniczy Elipsa
2017, s. 239-256.

Orzeszyna K., Prawna ochrona. III. Ochrona prawna wolnosci sumienia
i religii, w: Gigilewicz E. (red.), Encyklopedia katolicka, t. 16, Lublin:
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II 2012, kol. 292-293.

Osuchowska M., Prawne podstawy ochrony wolnosci religijnej w parstwach
latynoamerykariskich, w: Derwich K., Kania M. (red.), Prawa cztowie-
ka w Ameryce Eaciriskiej. Teoria i praktyka, Krakéw: Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloniskiego 2014, s. 87-110.

Osuchowska M., Syryt A., Konstytucyjne podstawy wolnosci religijnej
w wybranych paristwach Europy i Ameryki Eacinskiej, ,,Polski Przeglad
Stosunkéw Miedzynarodowych” 2015 nr 5, s. 89-105.

Osuchowska M., Syryt A., Organizacja Narodow Zjednoczonych wobec na-
ruszenia wolnosci religijnych chrzescijan, w: Karska E. (red.), Globalne
problemy ochrony praw czlowieka, Warszawa: Katedra Ochrony Praw
Czlowieka i Prawa Miedzynarodowego Humanitarnego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego 2015, s. 147-164.

0z6g M., Wolnos¢ sumienia i religii w stanach nadzwyczajnych w polskim
systemie prawnym, ,,Forum Prawnicze” 2016 nr 4, s. 48-67.

Papis W., Kijowski K., Wolnos¢ sumienia i wyzgnania w polskim prawie
konstytucyjnym a konstytucyjna neutralnos¢, ,Roczniki Administracji
i Prawa” 18 (2018) z. 2, s. 19-38.

Perz Z., Wolnos¢ religijna w duchu soboru, w: Bogacki H., Moysa s. (red.),
Kosciét w swietle soboru. Praca zbiorowa, Poznan: Ksiegarnia
$w. Wojciecha 1968, s. 333-366.



182 PAWEEL SZUPPE

Petasz P., Wolnos¢ religijna w Polsce i jej karnoprawna ochrona na gruncie
art. 195 kodeksu karnego z 1997 roku, ,,Gdanskie Studia Prawnicze”
2005 t. 13, s. 262-280.

Peterle A., Paristwo a gzwiqzki wyznaniowe w Republice Slowenii,
w: Krukowski J. (red.), Kultura i prawo. Materialy IV Miedzynarodowej
Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna w panstwach Europy
Srodkowo-Wschodniej w perspektywie integracji europejskiej, Lublin,
1-2 wrgesnia 2003, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 2004, s. 165-179.

Piechowiak M., Negatywna wolnos¢ religijna i przekonania sekularystycz-
ne w Swietle sprawy Lautsi przeciwko Wtochom, ,Przeglad Sejmowy”
19 (2011) nr 5, s. 37-68.

Piechowiak M., Wolnos¢ religijna — aspekty filozoficznoprawne, , Torunski
Rocznik Praw Czlowieka i Pokoju” 1994-1995 z. 3, s. 7-21.

Piega R., Prawo czlowieka do wolnosci religijnej w postepowaniu o wpis
do rejestru koscioléw i innych gwiqzkéw wyznaniowych i jego sqdowa
ochrona, w: Sztychmiler R., Krzywkowska J. (red.), Problemy z sqdowq
ochrong praw cztowieka, t. 1, Olsztyn: Katedra Prawa Kanonicznego
i Wyznaniowego Wydzialu Prawa i Administracji Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego 2012, s. 621-632.

Pietkiewicz M., Wolnos¢ stowa a wolnosé¢ wyznania, ,,Pedagogia Ojcostwa”
2015 nr 1, s. 149-157.

Plewa E., Kult religiiny w prawie polskim - gwarancje wolnosci,
w: Stanulewicz M., Plewa E., Linowski C. (red.), Paristwo wobec re-
ligii. Teragniejszos¢ i przeszlosé, 1odz: ArchaeGraph Wydawnictwo
Naukowe 2021, s. 13-27.

Ptoski T., Gwarancje wolnosci sumienia i religii w Polsce, ,,Studia Warminskie”
2003 t. 40, s. 141-157.

Ploski T., Prawo do wolnosci sumienia i religii w Polsce, ,,Prawo Kanoniczne”
2003 nr 3-4, s. 87-109.

Polak K., Monarcha Wielkiej Brytanii a Koscioly panistwowe i inne religie,
w: Stanulewicz M., Plewa E., Linowski C. (red.), Paristwo wobec re-
ligii. TeraZniejszo$¢ i przesztosé, 1.6dz: ArchaeGraph Wydawnictwo
Naukowe 2021, s. 207-229.

Polak P., Wolnos¢ sprawowania kultu religijnego a jej prawne ogranicze-
nia, w: Biesiadzinska J., Kalinowski P., Nocunn M.J. (red.), Konflikty
wartosci? O wolnosci wypowiedzi i religii, Warszawa: Wydzial Prawa



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 183

i Administracji-Koto Naukowe ,Utriusque Iuris” Uniwersytetu
Warszawskiego 2015, s. 177-190.

Poniatowski M., Ochrona wolnosci religijnej w ramach stosunku pracy.
Stan de lege lata oraz postulaty de lege ferenda, w: Sobczyk P. (red.),
Prawna ochrona wolnosci sumienia i religii. Stan de lege lata oraz po-
stulaty de lege ferenda, Warszawa: Wydawnictwo Instytutu Wymiaru
Sprawiedliwosci 2020, s. 173-216.

Poniatowski M., Wolnos¢ religijna w aspekcie indywidualnym w ustawie
z dnia 17 maja 1989 r. o gwarancjach wolnosci i wyznania, w: Ryguta
P. (red.), Relacje Panistwo-Kosciét w Europie. Studium prawa obowiq-
zujqgcego w Polsce i w Hisgpanii, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego 2020, s. 141-166.

Poniatowski M., Zarys uzgnania wolnosci religijnej w dokumentach prawa mie-
dzynarodowego dotyczqcych III Rzeczypospolitej, w: Cisto W., Olszéwka
M., Sadton W. (red.), Wolnos¢ religijna. Wybrane zagadnienia, Warszawa:
Pomoc Kosciotowi w Potrzebie-Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego
SAC-Instytut na rzecz Kultury Prawnej Ordo Iuris 2018, s. 84-107.

Pozo Abejon G. del, Geneza i rozwdj nauki Kosciota na temat wolnosci reli-
gijnej po rewolucji francuskiej, ,,Communio” 28 (2008) nr 3, s. 57-85.

Pozyczka $., Wolnos¢ sumienia i wyznania osoby fizycznej. Ewolucja sys-
temu praw w obrebie kultury europejskiej, ,Humanum” 2012 nr 1,
s. 339-350.

Prostak R., Konstytucyjne gwarancje wolnosci religijnej w porzqdku praw-
nym USA, w: Backer R., Marszatek-Kawa J., Modrzynska J. (red.),
Zrogumiel polityke. Gtowne problemy teorii polityki i wspdiczesnej mysli
politycznej, Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek 2012, s. 175-202.

Pyclik K., Liberalna koncepcja prawa podmiotowego wolnosci sumienia
i wyznania. Cz. 1, ,,Acta Universitatis Wratislaviensis. Przeglad Prawa
i Administracji” 2001 t. 47, s. 185-206.

Pyclik K., Liberalna koncepcja prawa podmiotowego wolnosci sumienia
i wyznania. Cz. 2, ,,Acta Universitatis Wratislaviensis. Przeglad Prawa
i Administracji” 2001 t. 48, s. 247-272.

Pyclik K., Postmodernistyczne/poststrukturalistyczne zalozenia wolnosci su-
mienia i wyznania, ,,Acta Universitatis Wratislaviensis. Przeglad Prawa
i Administracji” 2003 t. 54, s. 203-236.

Raczkowski M., Zakaz noszenia symboli religijnych jako forma dyskrymi-
nacji ze wggledu na wyznanie, ,Praca i Zabezpieczenie Spoleczne”
2017 nr 5, s. 40-41.



184 PAWEEL SZUPPE

Rainko K., Sikora A., Prawne aspekty funkcjonowania nowych ruchéw re-
ligijnych w Polsce, w: Stanulewicz M., Plewa E., Linowski C. (red.),
Paristwo wobec religii. Teragniejszos¢ i przesztosé, 1.6dz: ArchaeGraph
Wydawnictwo Naukowe 2021, s. 369-390.

Rakowski P., Odmowa wykonania zabiegu medycznego przez pacjenta
ze wzgledu na przekonania religijne, w: Stanulewicz M., Plewa E.,
Linowski C. (red.), Paristwo wobec religii. Terazniejszo$¢ i przesztosé,
bL6dz: ArchaeGraph Wydawnictwo Naukowe 2021, s. 127-148.

Rejman E., Konflikt pomiedzy zdrowiem reprodukcyjmym a wolnosciq re-
ligiing? Rogzwazania na kanwie sprawy Matych Siéstr od Ubogich,
w: Stanulewicz M., Plewa E., Linowski C. (red.), Paristwo wobec re-
ligii. Teragniejszos¢ i przeszlosé, 16dz: ArchaeGraph Wydawnictwo
Naukowe 2021, s. 113-126.

Riedl K., Religia jako granica wolnosci wypowiedzi — poréwnanie standar-
déw na tle Konstytucji RP oraz Europejskiej Konwencji o Ochronie Praw
Cztowieka i Podstawowych Wolnosci, w: Biesiadzinska J., Kalinowski P.,
Nocun M.J. (red.), Konflikty wartosci? O wolnosci wypowiedzi i religii,
Warszawa: Wydzial Prawa i Administracji-Koto Naukowe ,,Utriusque
Turis” Uniwersytetu Warszawskiego 2015, s. 119-143.

Robbers G., Religia i wolnos¢ religiina w Niemczech — Bég w Ustawie
Zasadniczej, przekl. Herbert Ulrich, w: Krukowski J. (red.), Kultura
i prawo. Materiaty IV Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia
i wolnos¢ religijna w panstwach Europy Srodkowo-Wschodniej w per-
spektywie integracji europejskiej, Lublin, 1-2 wrzesnia 2003, Lublin:
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2004,
s. 59-69.

Robbers G., Wolnos¢ religijna i jej zakres przedmiotowy z uwzglednieniem
sytuacji prawnej i praktyki prawnej w Unii Europejskiej oraz regula-
¢ji Europejskiej Konwencji Praw Cgzlowieka, w: Krukowski J., Theisen
O. (red.), Kultura i prawo. Materialy III Miedzynarodowej Konferencji
na temat Religia i wolnos¢ religijna w Unii Europejskiej, Warszawa,
2-4 wrzesnia 2002, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 2003, s. 121-128.

Rogowska A., Rogowski S., Wolnos¢ sumienia i wyznania w projektach kon-
stytugji z lat 1991-1994, ,Acta Universitatis Wratislaviensis. Prawo”
2010 nr 311, s. 353-364.

Romanczuk-Gracka M., Karnoprawna ochrona wolnosci religii. Wybrane za-
gadnienia, ,Studia Prawnoustrojowe” 2016 t. 33, s. 67-82.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 185

Roszak P., Wspdlczesne przejawy wrogosci wobec religii w perspektywie
europejskiej, w: Chotaszczyniski K., Roszak P., Wisniewski J. (red.),
Przesladowani. Przemoc i dyskryminacja na tle religijnym we wspdtcze-
snym $wiecie, Torun: Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej
2020, s. 37-54.

Roszkiewicz J., Neutralnos¢ swiatopoglgdowa paristwa a wolnosé wyznania
w niemieckim prawie konstytucyjnym, w: Biesiadzinska J., Kalinowski
P., Nocun M.J. (red.), Konflikty wartosci? O wolnosci wypowiedzi
i religii, Warszawa: Wydzial Prawa i Administracji-Koto Naukowe
LUtriusque Turis” Uniwersytetu Warszawskiego 2015, s. 191-202.

Rozner M., Wolnos¢ religijna w systemie prawnym Unii Europejskiej, ,,Zeszyt
Naukowy Wydzialu Administracyjno-Prawnego Akademii Polonijnej
w Czestochowie” 2003 z. 1, s. 275-290.

Rygula P., Hiszpanska ustawa organiczna o wolnosci religijnej z 5 lipca
1980 roku, ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Iuridica” 2017 z. 80,
s. 91-106.

Ryguta P., U Zrdodet prawa do wolnosci religijnej. Analiza historyczna zagad-
nienia od starozytnosci do XV wieku, ,Prawo, Administracja, Kosciét”
2005 nr 3, s. 89-120.

Safjan M., Wolnos¢ religiina w konstytucjach paristw europejskich,
w: Krukowski J., Theisen O. (red.), Kultura i prawo. Materiaty
IIT Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna
w Unii Europejskiej, Warszawa, 2-4 wrzesnia 2002, Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2003, s. 43-73.

Sadton W., Spoteczne podstawy wolnosci religijnej, w: Cisto W., Olszéwka
M., Sadlon W. (red.), Wolnos¢ religiina. Wybrane zagadnienia,
Warszawa: Pomoc Kosciotowi w Potrzebie-Instytut Statystyki KoSciota
Katolickiego SAC-Instytut na rzecz Kultury Prawnej Ordo Iuris 2018,
s. 41-63.

Sadtonn W., Wolnos¢ religijna w parafiach katolickich w Polsce w latach
2012-2014. Raport z badan, w: Cisto W., Olszéwka M., Sadton W.
(red.), Wolnos¢ religijna. Wybrane zagadnienia, Warszawa: Pomoc
Ko$ciotowi w Potrzebie-Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC-
Instytut na rzecz Kultury Prawnej Ordo Iuris 2018, s. 224-238.

Sakowicz E., Jak skutecznie chroni¢ uczucia religijne?, ,Niedziela” [wyd.
zasadnicze] 65 (2022) nr 6, s. 14-15.

Sakowicz E., Szuppe P., Obraza uczu¢ religijnych. Bibliografia, ,Ateneum
Kaptanskie” 178 (2022) z. 3, s. 527-536.



186 PAWEE SZUPPE

Salamon J., Wolnos¢ religijna w kontekscie chrzescijaniskich mniejszo-
sci religijnych w regionie MENA, ,Colloquia Theologica Ottoniania”
2021 t. 37, s. 189-204.

Sandel M.J., Prawo do wolnosci wyznania, ,,Dialogi Polityczne” 2007 nr 8,
s. 213-217.

Santos Rodriguez P., Paristwa sSwieckie i prawo do wolnosci religijnej.
Prgyktad Hisgpanii, przekt. Matgorzata Jatocho-Palicka, w: Klafka Z.,
Cegielska K. i in. (red.), Katolicy i prawo. Szanse i zagrozenia, Torun:
Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej 2016, s. 153-169.

Schanda B., Finansowanie Kosciolow w Europie, w: Krukowski J., Theisen
O. (red.), Kultura i prawo. Materialy III Miedzynarodowej Konferencji
na temat Religia i wolnos¢ religijna w Unii Europejskiej, Warszawa,
2-4 wrgesnia 2002, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 2003, s. 205-215.

Schanda B., Religia i wolnos¢ religijna w Republice Wegierskiej, przeki.
Herbert Ulrich, w: Krukowski J. (red.), Kultura i prawo. Materiaty
IV Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna
w paristwach Europy Srodkowo-Wschodniej w perspektywie integracji
europejskiej, Lublin, 1-2 wrzesnia 2003, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2004, s. 71-91.

Siostrzonek-Sergiel A., Wolnos¢ religii a wymdg obywatelstwa polskiego
cztonkow wyznaniowej gminy zydowskiej, ,,Studia Politicae Universitatis
Silesiensis” 2017 t. 19, s. 137-147.

Sitarz M., Ochrona karna wolnosci sumienia i religii w prawie kanonicznym,
,Teka Komisji Prawniczej” 11 (2018) nr 2, s. 375-386.

Sitarz M., Wplyw sytuacji politycznej na wolnos¢ religijng w Polsce w latach
1918-1989, ,Teka Komisji Prawniczej” 13 (2020) nr 1, s. 377-387.

Sitarz O., Ochrona wolnosci sumienia i wyznania dziecka w polskim prawie
karnym, ,Problemy Prawa Karnego” 2004 nr 25, s. 9-15.

Skorowski H., Wolnos¢ religijna podstawq praw cztowieka w nauczaniu
Jana Pawta II, ,Niepodlegto$¢ i Pamie¢” 21 (2014) nr 3-4, s. 173-186.

Skrzypczak R., Wktad Karola Wojtyly w przygotowanie soborowej Deklaracji
o wolnosci religijnej ,Dignitatis humanae”, ,Warszawskie Studia
Teologiczne” 33 (2020) cz. 1, s. 84-101.

Stawinski H., Prawo do wolnosci religijnej i jego naruszanie we wspotczesnej
Europie, ,,Studia Wioctawskie” 2015 t. 17, s. 295-310.

Sobczak J.,,, Teren kanoniczny” Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego a prawo
do wolnosci sumienia i wyznania, w: Jaskiernia J., Spryszak K. (red.),



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybodr) 187

Europejski system ochrony praw cztowieka. Inspiracja uniwersalna,
uwarunkowania kulturowe, bariery realizacyjne, Torun: Wydawnictwo
Adam Marszatek 2016, s. 577-598.

Sobczak J., Gotda-Sobczak M., Wolnos¢ sumienia i wyznania jako pra-
wo czgtowieka, ,Annales Universitatis Mariae Curie Sklodowska.
Politologia” 19 (2012) z. 1, s. 27-65.

Sobczak J., Sobczak W., Ograniczanie cztowieka w jego prawach ze wzgle-
du na przynaleznos¢ wyznaniowq albo bezwyznaniowosé, ,Annales
Universitatis Mariae Curie Sklodowska. Politologia” 19 (2012) z. 1,
s. 67-96.

Sobczak M., Wolnos¢ sumienia i wyznania, jej gwarancje w systemie praw-
nym Rady Europy oraz w orzecznictwie Europejskiego Trybunatu Praw
Cztowieka w Strasburgu, ,Jus Novum” 2008 nr 3, s. 87-116.

Sobczak W., Wolnos¢ mysli, sumienia i wyznania w prawie polskim. Préba
analizy pojeé, okreslenia zakresu, ,Srodkowoeuropejskie Studia
Polityczne” 2012 t. 1, s. 55-109.

Sobczyk P., Aplikacja norm Unii Europejskiej w polskim prawie wyznanio-
wym. Wybrane problemy, ,Roczniki Nauk Prawnych” 21 (2011) nr 1,
s. 98-112.

Sobczyk P., Tolerancja versus wolnos¢ religijna. Ewolucja czy rewolucja
w doktrynie Kosciota katolickiego, w: Jaskéta P., Kozerska E. i in. (red.),
Oblicza tolerancji i nietolerancji religijnej. Aspekty prawno-historyczne
i teologiczne, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego 2014, s. 275-286.

Sobczyk P., Wolnos¢ religijna a nauczanie w szkole, ,Prawo Kanoniczne”
51 (2008) nr 1-2, s. 211-227.

Sobczyk P., Wolnos¢ sumienia i religii w art. 53 Konstytucji Rzeczypospolitej
z dnia 2 kwietnia 1997 r., ,Prawo Kanoniczne” 2001 nr 3-4, s. 207-223.

Sobczyk P., Wolnos¢ sumienia i religii w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej
— postulaty Kosciola katolickiego, ,Prawo Kanoniczne” 51 (2008)
nr 3-4, s. 371-383.

Sokotowski T., Prawo cywilne o naruszaniu wolnosci religijnej,
w: Longchamps de Bérier F., Szczucki K. (red.), O wolnos¢ stowa i re-
ligii. Praktyka i teoria, Warszawa: Wydawnictwo Sejmowe-Fundacja
,2Utriusque Iuris” 2016, s. 15-41.

Sosnowska M., Regulacje prawne jako instrument zwalczania wolnosci su-
mienia i wygnania przez panstwo totalitarne na przyktadzie Polski w la-
tach 1945-1956, w: Szymaniec P. (red.), Wymiary wolnosci religijnej we



188 PAWEEL SZUPPE

wspdtczesnej Europie, Watbrzych: Wydawnictwo Uczelniane Panistwowej
Wyzszej Szkoly Zawodowej im. Angelusa Silesiusa 2017, s. 87-94.

Sosnowska M., Wybrane aspekty ochrony wolnosci sumienia i wyznania
w polskim Kodeksie karnym z 1997 r. a gwarancje zapewnienia bez-
pieczenistwa i porzqdku publicznego w demokratycznym panstwie praw-
nym, w: Szyszlak E., Szyszlak T. (red.), Konflikty etniczne i wyzgnanio-
we a funkcjonowanie systemow bezpieczeristwa narodowego. Wybrane
aspekty, Krakow: Zaktad Wydawniczy ,,Nomos” 2015, s. 28-40.

Stanisz P., O wolnos¢ stowa i religii. Praktyka i teoria, ,,Przeglad Sejmowy”
26 (2018) nr 2, s. 160-167.

Stanisz P., Obecnos¢ krzyza w przestrzeni publicznej w kontekscie wolnosci
mysli, sumienia i religii. Perspektywa polska, w: Stanisz P., Zawislak
M., Ordon M. (red.), Obecnos¢ krzyza w przestrzeni publicznej.
Doswiadczenia niektérych panstw europejskich, Lublin: Wydawnictwo
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II 2016, s. 155-178.

Stanisz P., Ochrona wolnosci religijnej w wymiarge indywidualnym i in-
stytucjonalnym w postulatach Stolicy Apostolskiej i w traktatach Unii
Europejskiej. Zbieznosci i rogbieznosci, w: Krukowski J., Sitarz M.,
Dosz I. (red.), Kosciét a naréd i paristwo w perspektywie 1050. rocznicy
chrztu Polski. Historia i teragniejszos¢, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II 2017, s. 225-245.

Stanisz P., Regulacja problematyki wyznaniowej w Konstytucji Republiki
Wioskiej, ,,Przeglad Prawa Wyznaniowego” 2011 t. 3, s. 135-153.

Staficzuk 1., Ograniczenie wolnosci sumienia i religii w zwiqzku z wpro-
wadzeniem stanu epidemii w Polsce, w: Sobczyk P., Steczkowski P.
(red.), Cglowiek, parnstwo, Kosciot. Ksiega jubileuszowa dedykowana
ksiedzu profesorowi Arturowi Mezglewskiemu, Lublin: Wydawnictwo
Academicon 2020, s. 471-490.

Stanczuk 1., Wolnos¢ religijna w czasie epidemii COVID-19 w Polsce — ujecie
prawne, ,,Cybersecurity and Law” 2020 nr 1, s. 157-174.

Stawrowski Z., Nawracajmy sie! Wolnos¢ religijna jako fundament wspdlno-
ty wspdlnot, ,, Teologia Polityczna” 2009-2010 nr 5, s. 291-303.

Stefaniak S., Hijab przed trybunatem — wolno$¢ sumienia i wyznania a tra-
dycyjne okrycie glowy kobiet mugutmarnskich, ,Rynek, Spoteczenstwo,
Kultura” 2017 nr 4, s. 67-72.

Stefaniski R.A., Przestepstwo zlosliwego przeszkadzania wykonywaniu
aktu religijnego (art. 195 § 1 k.k.), ,Prokuratura i Prawo” 2005 nr 2,
s. 57-64.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 189

Stepien K., Wolnos¢ — religia — wolnos¢ religijna, ,Seminare” 42 (2021)
nr 2, s. 51-62.

Stepniak M., Chrzescijaristwo i Koscioty w Unii Europejskiej, ,Studia
Loviciensia” 2003 nr 5, s. 205-214.

Suchocka H., Pokojowa funkcja wolnosci religijnej, w: Krukowski J., Isensee
J., Sitarz M. (red.), Kultura i prawo. Materialy V Miedzynarodowej
Konferencji na temat Tozsamos¢ kulturowa Unii Europejskiej a pluralizm
religijny, Trewir, 18-19 wrzesnia 2006, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II 2007, s. 55-73.

Suchocka H., Rola konkordatu w procesie normalizacji stosunkéw miedzy
parnistwem a Kosciotem w Europie Srodkowo-Wschodniej, w: Krukowski
J. (red.), Kultura i prawo. Materiaty IV Miedzynarodowej Konferencji
na temat Religia i wolnos¢ religiina w parnstwach Europy Srodkowo-
Wschodniej w perspektywie integracji europejskiej, Lublin, 1-2 wrze-
snia 2003, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego 2004, s. 41-57.

Suchocka H., Wobec dwdéch fundamentalizméw. Rozumienie wolnosci religij-
nej we wspdiczesnym swiecie, ,Wiez” 54 (2011) nr 11-12, s. 110-117.

Suchocka H., Wokét prawa do wolnosci religijnej we wspélczesnej Europie,
w: Baranowska G., Gliszczynska-Grabias A. i in. (red.), O prawach
czlowieka. Ksiega jubileuszowa Profesora Romana Wieruszewskiego,
Warszawa: Wolters Kluwer Polska 2017, s. 333-344.

Szabaciuk W., Teoria a historia. Relacje miedzy wolnosciq a religiq. Wstep
do analizy wybranych kwestii, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny”
25 (2017) nr 1, s. 131-139.

Szafranska A., Wolnos¢ wyznania w krajach o duzym gréznicowaniu reli-
gijnym na przykladzie Republiki Indii, w: Stanulewicz M., Plewa E.,
Linowski C. (red.), Paristwo wobec religii. Terazniejszos¢ i przeszlos¢,
bédz: ArchaeGraph Wydawnictwo Naukowe 2021, s. 29-45.

Szczech T., Czy wolnos¢ religijna jest wolnosciq od religii? Sprawa Lautsi
przeciwko Witochom a kryzys wolnosci religijnej w Europie, ,Studia
Erasmiana Wratislaviensia” 2011 z. 5, s. 385-413.

Szczepaniak D., Wolnos¢ sumienia i wyznania a nauczanie religii w swietle
orgecznictwa Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka, w: Jablonski
M., Jurczyk T., Gutierrez P. (red.), Miedzynarodowa ochrona praw czto-
wieka — wspélczesne problemy na swiecie, Wroctaw: E-Wydawnictwo.
Prawnicza i Ekonomiczna Biblioteka Cyfrowa. Wydzial Prawa,
Administracji i Ekonomii Uniwersytetu Wroctawskiego 2015, s. 63-81.



190 PAWEEL SZUPPE

Szczot E., Wiadza rodzicielska a wolnos¢ religijna dziecka w prawie kano-
nicznym, ,Annales Canonici” 2015 t. 11, s. 217-234.

Szczygiet T., Kwestia ,,ochrony” wolnosci sumienia i wyznania w toku prac
nad kodyfikacjq prawa karnego Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej 1949-
1969, ,Miscellanea Historico -Iuridica” 19 (2020) z. 2, s. 423-445.

Szeleszczuk D., Ochrona jednostek i grup przed dyskryminacjq z powodéw
religijnych lub swiatopoglgdowych w Kodeksie karnym z 1997 r., ,Prawo
i Wiez” 9 (2020) nr 2, s. 148-159.

Szeleszczuk D., Prawnokarna ochrona uczuc religijnych w kontekscie za-
sady subsydiarnosci. Uwagi na tle projektéw nowelizacji Kodeksu kar-
nego, w: Stanisz P., Abramowicz A.M. i in. (red.), Aktualne proble-
my wolnosci mysli, sumienia i religii. Materiaty XI Ogélnopolskiego
Sympogjum Prawa Wyznaniowego (Lublin, 15-16 maja 2014 r.),
Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawla II-Polskie Towarzystwo Prawa Wyznaniowego 2015,
s. 317-326.

Szmulik B., Pogtédek A., Wolnos¢ sumienia i religii. Rozwazania nad arty-
kutem 53 Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej, w: Serzhanova V. (red.),
W kregu zagadnien konstytucjonalizmu oraz wspdtczesnego panstwa,
Rzeszéw: RS Druk 2015, s. 232-255.

Sztychmiler R., Pozytywna i negatywna wolno$¢ religiina w mediach,
w: Jaskéta P., Kozerska E. i in. (red.), Oblicza tolerancji i nietolerancji
religijnej. Aspekty prawno -historyczne i teologiczne, Opole: Redakcja
Wydawnictw Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego
2014, s. 255-264.

Szubtarski G., Encyklika Piusa XI ,,Dilectissima nobis” jako reakcja na préby
ograniczania wolnosci religijnej w Hiszpanii, ,Seminare” 2013 t. 34,
s. 175-188.

Szukalski J., Podstawy prawne wolnosci wyznania i dziatalnosci zwiqgzkéw
wyznaniowych, w: Bodio T. (red.), Kaukaz Pdétnocny. Religie, polity-
ka, elity i bezpieczeristwo, Warszawa: Oficyna Wydawnicza Aspra-JR
2017, s. 119-144.

Szukalski W., Ku godnosci osoby ludzkiej jako podstawie prawa do wolnosci
religijnej w dokumentach I Soboru Watykariskiego, ,Studia Gnesnensia”
2002 t. 16, s. 191-242.

Szukalski W., Wktad Jana Pawta II w rozumienie i poszanowanie prawa
do wolnosci religijnej w gyciu cywilnym, ,Spoleczefistwo i Kosciét”
2013 t. 10, s. 53-65.



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 191

Szukalski W., Wolnos¢ religijna w nauce Ojcow Kosciota, ,,Studia Gnesnensia”
2001 t. 15, s. 245-262.

Szuppe P., Prawa cztowieka oraz wolnos¢ religiina w Unii Europejskiej,
,JHomo Dei” 81 (2012) nr 3, s. 95-104.

Szuppe P., Prawa cztowieka w Unii Europejskiej. Wolnos¢ religijna w zjedno-
czonej Europie, ,Nurt SVD” 131 (2012) z. 1, s. 183-194.

Szymanek J., Konstytucjonalizacja prawa do wolnosci mysli, sumienia, reli-
gii i przekonan, ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2007 t. 10, s. 89-114.

Szymanek J., Prawna regulacja wolnosci religijnej, ,Studia Prawnicze”
2006 z. 2, s. 5-30.

Szymanek J., Wolnos¢ sumienia i wyznania w Konstytucji RP, ,Przeglad
Sejmowy” 14 (2006) nr 2, s. 39-60.

Szymanski A., Antychrzescijariska ofensywa wspdiczesnosci. Chrystofobia
tamaniem prawa do wolnosci religijnej, w: Jaskoéta P., Kozerska E.
i in. (red.), Oblicza tolerancji i nietolerancji religijnej. Aspekty praw-
no-historyczne i teologiczne, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2014, s. 231-254.

Szyszlak T.J., Wolnos¢ religijna w konstytucjach i ustawach wyznaniowych
panstw postradzieckich, ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2007 t. 10,
s. 225-260.

Swiatkowski A.M., Unijny system azylowy a prawo publicznego uprawia-
nia praktyk religijnych oraz zakaz ograniczania wolnosci wyznania,
,Przeglad Prawa Publicznego” 2023 nr 3, s. 67-74.

Swist G., Wolnos¢ sumienia i religii w Konstytucji RP z 1997 roku w wymia-
rze indywidualnym i instytucjonalnym, ,Studia Gdanskie” 2018 t. 42,
s. 145-159.

Taczkowska-Olszewska J., Granice wolnosci religijnej. Dylemat wspdtcze-
snych demokracji, ,,Studia Europaea Gnesnensia” 2014 nr 9, s. 307-311.

Tarnacka A., Prawa dziecka do wolnosci sumienia i wyznania, w: Jaroszewska
LA., Cwiklifiski G. (red.), Prawo malzeriskie i jego relacje z innymi ga-
teziami prawa, Olsztyn: Wydzial Prawa i Administracji Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego 2017, s. 28-33.

Tomasi S.M., Prawo do wolnosci religijnej, ,Wokdét Wspoétczesnosci”
2004 nr 2, s. 11-13.

Tomkiewicz M., Ochrona wolnosci wyznania a stosowanie kontroli opera-
cyjnej w Polsce, ,Przeglad Prawa Wyznaniowego” 2017 t. 9, s. 59-73.

Toso M., Wolnos¢ religijna i prawa czlowieka, ,,Spoteczenistwo” 24 (2014)
nr 5-6, s. 22-46.



192 PAWEEL SZUPPE

Tretera J.R., Religia i wolnos¢ religijna w Republice Czeskiej, w: Krukowski
J. (red.), Kultura i prawo. Materiaty IV Miedzynarodowej Konferencji
na temat Religia i wolnos¢ religiina w panstwach Europy Srodkowo-
Wschodniej w perspektywie integracji europejskiej, Lublin, 1-2 wrze-
snia 2003, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego 2004, s. 129-141.

Tretera J.R., Religia a edukacja w Europie Srodkowo-Wschodniej,
w: Krukowski J., Theisen O. (red.), Kultura i prawo. Materialy
IIT Miedzynarodowej Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna
w Unii Europejskiej, Warszawa, 2-4 wrzesnia 2002, Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2003, s. 99-106.

Tunia A., Prawo do ugewnetrzniania przekonan religijnych jako wy-
raz gwarancji wolnosci sumienia i religii jednostki w prawie III RP,
w: Frankiewicz-Bodynek A., Pawlak A. (red.), Srodki ochrony praw
cztowieka w paristwach postsocjalistycznych. Zagadnienia wybrane,
Krakéw: AT Wydawnictwo 2015, s. 319-332.

Tuora-Szwierskott E., Ograniczenia wolnosci sumienia i religii ze wzgledu
na zasade proporcjonalnosci na wybranych przyktadach z orzecznic-
twa sqdoéw polskich, niemieckich i amerykariskich, w: Szymaniec P.
(red.), Zasada proporcjonalnosci a ochrona praw podstawowych w pan-
stwach Europy, Watbrzych: Wydawnictwo Panstwowej Wyzszej Szkoty
Zawodowej im. Angelusa Silesiusa 2015, s. 233-255.

Tymoszuk L., Wolnos¢ religijna jako podstawa spolteczno-politycznego za-
angazowania Konferencji Episkopatu Stanow Zjednoczonych (USCCB)
na rzecz obrony zycia ludzkiego, w: Wéjcik P., Sktadanowski M. i in.
(red.), Pragne 2y¢! Interdyscyplinarna dyskusja o przewodniku i godno-
sci gycia ludzkiego, Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II 2014, s. 145-158.

Vai¢itinas V.S., Religia i wolnos¢ religiina w Republice Litewskiej,
w: Krukowski J. (red.), Kultura i prawo. Materialy IV Miedzynarodowej
Konferencji na temat Religia i wolnos¢ religijna w panstwach Europy
Srodkowo-Wschodniej w perspektywie integracji europejskiej, Lublin,
1-2 wrgesnia 2003, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 2004, s. 151-164.

Vogel B., Unia Europejska a pluralizm religijny, przekt. Herbert Ulrich,
w: Krukowski J., Isensee J., Sitarz M. (red.), Kultura i prawo. Materialy
V Miedzynarodowej Konferencji na temat Tozsamo$¢ kulturowa Unii
Europejskiej a pluralizm religijny, Trewir, 18-19 wrzesnia 2006, Lublin:



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 193

Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II 2007, s. 25-37.

Walczuk K., Wolnos¢ religii a bezpieczeristwo publiczne. Wybrane aspek-
ty konstytucyjne, w: Skwarzynski M., Steczkowski P. (red.), Polityka
wyznaniowa a prawo III Rzeczypospolitej, Lublin: Wydawnictwo
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II 2016, s. 75-89.

Waldenfels H., Zasada wolnosci religijnej i jej wptyw na spoteczenistwo, ,Nurt
SVD” 119-120 (2007) z. 3-4, s. 59-76.

Walencik D., Cywilnoprawna ochrona kolektywnej wolnosci sumienia i wy-
gnania. Stan de lege lata oraz postulaty de lege ferenda, w: Sobczyk P.
(red.), Prawna ochrona wolnosci sumienia i religii. Stan de lege lata
oraz postulaty de lege ferenda, Warszawa: Wydawnictwo Instytutu
Wymiaru Sprawiedliwosci 2020, s. 91-171.

Warchatowski K., Gwarancje wolnosci religijnej w gyciu publicznym
w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, w: Krukowski J., Sitarz M.,
Pieron B. (red.), Przynaleznos¢ do Kosciota a uczestnictwo wiernych
w gyciu publicznym, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II 2014, s. 169-178.

Warchatowski K., Ochrona prawa do wolnosci religijnej w prawie trakta-
towym Unii Europejskiej, ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2004 t. 7,
s. 5-18.

Warchatowski K., Ochrona wolnosci religijnej w porzqdku miedzynarodo-
wym do czasu uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
(10 grudnia 1948, Paryz), w: Debinski A., Orzeszyna K., Sitarz M.
(red.), Ecclesia et Status. Ksiega jubileuszowa z okagzji 40-lecia pracy na-
ukowej Profesora Jozefa Krukowskiego, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2004, s. 923-936.

Warchatowski K., Ograniczenia wolnosci religijnej podczas pandemii
COVID-19 w wybranych panstwach Europy. Pierwsze doswiadczenia,
L2Prawo i Wiez” 10 (2021) nr 4, s. 13-35.

Warchatowski K., Poszanowanie i ochrona wolnosci sumienia i religii,
w: Krukowski J., Sitarz M., Stawniak H. (red.), Katolickie zasady re-
lacji paristwa-Kosciét a prawo polskie, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta I1 2015, s. 237-249.

Warchatowski K., , Praktykowanie” jako jedna z form uzewnetrzniania religii
i przekonan w orzecznictwie Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka
w Strasburgu, ,,Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoty Zarzadzania i Prawa
w Warszawie” 10 (2005) nr 3, s. 53-63.



194 PAWEEL SZUPPE

Warchatowski K., Prawo do wolnosci religijnej w Konstytucji Stanéw
Zjednoczonych Ameryki Pdtnocnej (17 wrgzesnia 1787 r.) oraz
w Konstytucji 3 maja (3 maja 1791 r.), ,Zeszyty Naukowe Wyzszej
Szkoty Zarzadzania i Prawa w Warszawie” 11 (2006) nr 3, s. 63-68.

Warchatowski K., Rozwdj idei wolnosci religijnej od poczqtkéw chrzesci-
janstwa do czaséow nowogytnych, ,Studia z Prawa Wyznaniowego”
2005 t. 8, s. 143-161.

Warchatowski K., Wtadza rodzicielska a wolnos¢ religijna dziecka w prawie
polskim, w: Kroczek P. (red.), Prawa dziecka. Perspektywa Kosciola,
Krakéw: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta IT 2015, s. 199-214.

Warchatowski K., Wolnos¢ uzewnetrzniania religii i przekonan religij-
nych w Europejskiej Konwencji Praw Cgzlowieka, ,Kwartalnik Prawa
Publicznego” 2002 nr 1-2, s. 189-212.

Warchatowski K., Zakaz dyskryminacji z powodu przekonan religijnych
w Europejskiej Konwencji o Ochronie Praw Cztowieka i Podstawowych
Wolnosci, ,Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoty Zarzadzania i Prawa
w Warszawie” 10 (2005) nr 1, s. 41-55.

Warchatowski K., Zakres podmiotowy ochrony prawa do wolnosci mysli, su-
mienia i religii w Europejskiej Konwencji o Ochronie Praw Czlowieka
i Podstawowych Wolnosci, ,Teka Komisji Prawniczej” 2012 t. 5,
s. 162-172.

Warchot M., Stelmasiak A., Chrorimy wolnos¢ religijng, ,Niedziela” [wyd.
zasadnicze] 65 (2022) nr 32, s. 20-21.

Waszkiewicz E., Prawne gwarancje wolnosci sumienia i wyznania
w II Rzeczypospolitej. (Zarys problematyki), ,Wroctawskie Studia
Politologiczne” 2008 t. 9, s. 109-120.

Waszkiewicz E., Wolnos¢ wyznania w Trzeciej Rzeczypospolitej Polskiejw okre-
sie budowania demokratycznego porzqdku prawnego, ,Wroctawskie
Studia Politologiczne” 2002 t. 2, s. 68-75.

Wasik L., Zasada wolnosci religijnej w Deklaracji o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae Soboru Watykariskiego II, ,,Analecta Cracoviensia”
2015t. 47, s. 81-96.

Weninger M., Unia Europejska wobec Kosciotow, przekl. Herbert Ulrich,
w: Krukowski J. (red.), Kultura i prawo. Materiaty IV Miedzynarodowej
Konferencji na temat Religia i wolnos$¢ religijna w panstwach Europy
Srodkowo-Wschodniej w perspektywie integracji europejskiej, Lublin,



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybor) 195

1-2 wrzesnia 2003, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 2004, s. 181-196.

Wegrzecki J.S., Wolnos¢ religii w zamysle autoréw Konstytucji RP
2z 1997 roku, ,,Horyzonty Polityki” 9 (2018) nr 28, s. 29-42.

Wiczanowska H., Oddziatywanie doktryny marginesu ugnania na rozstrzy-
ganie konfliktu pomiedzy wolnosciq wypowiedzi a wolnosci sumienia
i wygnania w praktyce orgeczniczej Europejskiego Trybunatu Praw
Czlowieka, ,,Przeglad Europejski” 2020 nr 2, s. 83-98.

Winczorek P., Wolnos¢ wyznaniowa, ,Pafistwo i Prawo” 70 (2015) z. 4,
s. 3-11.

Winiarczyk-Kossakowska M., Wolnos$¢ sumienia i religii, ,,Studia Prawnicze”
2001 z. 1, s. 23-43.

Wisniewski A., Orzecznictwo strasburskie Europejskiego Trybunatu Praw
Cztowieka w sprawach polskich dotyczqcych zarzutu naruszenia prawa
do wolnosci mysli, sumienia i wyznania (art. 9 EKPCz), ,Radca Prawny”
18 (2005) nr 2, s. 106-110.

Wtoch W., Wolnos¢ sumienia i religii jako ,constitutional essentials”
w orgecznictwie polskiego Trybunatu Konstytucyjnego, ,,Przeglad Prawa
Konstytucyjnego” 2019 nr 1, s. 171-188.

Wrtodarczyk E., Urzqd do Spraw Wyznan jako nargedzie kontroli wolno-
sci religijnej w stosunku do Kosciola rzymskokatolickiego w Polsce
w latach 1950-1989, w: Szymaniec P. (red.), Wymiary wolnosci reli-
gijnej we wspdlczesnej Europie, Watbrzych: Wydawnictwo Uczelniane
Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej im. Angelusa Silesiusa 2017,
s. 66-86.

Wrtodarczyk J., Sacrum i profanum: miejsce religii w przestrzeni publicz-
nej. Analiza dyskursu na temat obecnosci krzyza w szkotach, ,,Przeglad
Religioznawczy” 2013 nr 4, s. 161-174.

Wocka M.J., Indywidualne gwarancje wolnosci sumienia i religii w Konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej z 1997 roku, ,,Studenckie Zeszyty Naukowe.
Koto Naukowe Prawnikéw UMCS” 14 (2011) z. 21, s. 99-111.

Wojtczak D., Wolnos¢ mysli, sumienia i wyznania w orgecznictwie
Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka, w: Jaskiernia J., Spryszak
K. (red.), Wyzwania dla europejskiego systemu ochrony praw cztowie-
ka u progu trzeciej dekady XXI wieku, Torun: Wydawnictwo Adam
Marszatek 2021, s. 285-302.

Wolanin M., Niewystuchanie dziecka przez rodzicow w zakresie zapisu na
zajecia z religii a konstytucyjna wolnos¢ wyznania, w: Stanulewicz M.,



196 PAWEL SZUPPE

Plewa E., Linowski C. (red.), Paristwo wobec religii. Terazniejszos¢i prze-
szlosé, £6dz: ArchaeGraph Wydawnictwo Naukowe 2021, s. 149-164.

Wolenski J., Sfera publiczna, sfera prywatna i wolnos¢ religijna, ,,Acta
Universitatis Wratislaviensis. Przeglad Prawa i Administracji”
2017 t. 110, s. 205-213.

Wojcik T., O wolnos¢ wyznawania Boga, ,Tygodnik Solidarnos¢”
2019 nr 40, s. 26-28.

Wroceniski J., Godnosé osoby ludzkiej podstawq prawa do wolnosci religijnej,
,Prawo Kanoniczne” 59 (2016) nr 3, s. 3-18.

Wrocenski J., Gwarancje wolnosci sumienia i religii dziecka w prawie
polskim, w: Sobczyk P., Steczkowski P. (red.), Cztowiek, paristwo,
Koscidt. Ksiega jubileuszowa dedykowana ksiedzu profesorowi Arturowi
Mezglewskiemu, Lublin: Wydawnictwo Academicon 2020, s. 697-722.

Wrébel A., Prawo do zmiany religii w wymiarze kolektywnym i indywidu-
alnym. Zarys problemu, w: Aleksandrowicz M., Jamréz A., Jamréz L.
(red.), Demokratyczne paristwo prawa. Zagadnienia wybrane, Bialystok:
Temida 2 2014, s. 243-253.

Wréblewski K., Zakres uznania panstwa w rejestracji zwiqzkéw wyznanio-
wych a wolnos¢ sumienia i wyznania, w: Biesiadziniska J., Kalinowski P.,
Nocun M.J. (red.), Konflikty wartosci? O wolnosci wypowiedzi i religii,
Warszawa: Wydzial Prawa i Administracji-Koto Naukowe ,,Utriusque
Iuris” Uniwersytetu Warszawskiego 2015, s. 227-244.

Wyszynski S., Prawo wolnosci sumienia i wyznania w wolnej ojczyznie,
w: Przybytowski J.K. (red.), Kardynat Wyszyriski a wolnosc¢ religijna
w Europie, Pelplin: Wydawnictwo ,Bernardinum” Sp. z o.0. 2021,
s. 65-72.

Zadrozna M., Przesladowanie chrzescijan na Bliskim Wschodzie. Namyst nad
zagrozeniami wolnosci religijnej, w: Zimny J. (red.), Wolnos¢ gwaran-
tem praw cztowieka, Stalowa Wola: Katedra Pedagogiki Katolickiej
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta I1 2017, s. 397-413.

Zalewski T., Wptyw paristwa na prawo do wolnosci religijnej na tle orzecz-
nictwa Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka, w: Stanulewicz M.,
Plewa E., Linowski C. (red.), Paristwo wobec religii. TeraZniejszo$¢
i przeszlosé, boédzi: ArchaeGraph Wydawnictwo Naukowe 2021,
s. 47-59.

Zamirski K., Wolnos¢ publicznych zgromadzen zwiqzkéw wyznaniowych
na przykladzie Kosciola Naturalnego w Polsce, ,Przeglad Naukowo-
Metodyczny. Edukacja dla Bezpieczenstwa” 15 (2022) nr 1, s. 85-92.



Polskojezyczna bibliografia dotyczgca wolnosci religijnej (wybor) 197

Zapolski-Downar J., Granice funkcjonowania religii w polskiej szkole
na kanwie przestrzegania wolnosci sumienia, mysli oraz wyznania,
w: Stanulewicz M., Plewa E., Linowski C. (red.), Panstwo wobec re-
ligii. Teragniejszos¢ i przeszlosé, Lodz: ArchaeGraph Wydawnictwo
Naukowe 2021, s. 61-82.

Zarzycki Z., Wolnos¢ religijna w pierwszych polskich konstytucjach do poto-
wy XIX w., ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2010 t. 13, s. 25-44.
Zasady wolnosci religijnej w $wiecie i w Polsce Ludowej. Dokument przygo-
towany na obrady Konferencji Episkopatu Polski, w: Przybylowski J.K.
(red.), Kardynat Wysgynski a wolnos¢ religijna w Europie, Pelplin:

Wydawnictwo ,,Bernardinum” Sp. z o.0. 2021, s. 45-59.

Zawislak M., O ekspozycji symboli religijnych w budynkach publicznych,
w: Longchamps de Bérier F., Szczucki K. (red.), O wolnos¢ stowa i re-
ligii. Praktyka i teoria, Warszawa: Wydawnictwo Sejmowe-Fundacja
,2Utriusque Iuris” 2016, s. 171-192.

Zdybicka Z.J., Kto komu narusza ,wolnos¢ religijng”?, ,Cywilizacja”
2009 nr 31, s. 200-203.

Zdybicka Z.J., Wolnos¢ religijna fundamentem ludzkiej wolnosci, ,,Cztowiek
w Kulturze” 1998 nr 11, s. 127-137.

Zielinski T.J., Systemy prawnej ochrony wolnosci religijnej o zasiegu mie-
dzynarodowym, w: Szymanek J., Zalesny J. (red.), Problemy polityki
wyznaniowej, Warszawa: Dom Wydawniczy Elipsa 2012, s. 79-94.

Prace dyplomowe zrealizowane w ATK/UKSW

Doktoraty

Debinski R., Ochrona wolnosci mysli, sumienia i religii w umowach mie-
dzynarodowych o zasiegu uniwersalnym oraz Deklaracji Soboru
Watykariskiego II — Dignitatis Humanae. Studium prawnoporéwnawcge,
Warszawa 2008 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Osuchowska M.Z., Ochrona prawa do wolnosci religijnej w Kolumbii,
Warszawa 2012 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Szerszen K., Zasada poszanowania wolnosci religijnej w wymiarze instytu-
cjonalnym w koscielnym prawie publicznym, w prawie konstytucyjnym
RP i w prawie traktatowym Unii Europejskiej. Studium prawnopordw-
nawcze, Warszawa 2013 (maszynopis — biblioteka UKSW).



198 PAWEE SZUPPE

Wozniak J., Integracja kulturowo-spoleczna emigrantéw a ich prawo do wol-
nosci religijnej w nauczaniu spotecznym Kosciota, Warszawa 1990 (ma-
szynopis — biblioteka UKSW).

Prace magistersko-licencjackie

Debinski R., Gwarancje wolnosci sumienia i religii w Powszechnej Deklaracji
Praw Cztowieka (1948 r.), Paktach Praw Cglowieka (1966 r.) oraz
Ustawie o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania (1989 r.).
Studium prawno-poréwnawcze, Warszawa 2002 (maszynopis — biblio-
teka UKSW).

Magisteria

Brodowski M., Wolnos¢ religijna w doktrynie papiezy XIX i XX wieku do Soboru
Watykarnskiego II, Warszawa 1979 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Burliniska K., Wolnos¢ religijna w Polsce. Sytuacja Kosciota katolickiego i wy-
branych zwigzkow wyznaniowych w XX wieku, Warszawa 2008 (ma-
szynopis — biblioteka UKSW).

Dabrowski R., Prawo do wolnosci religijnej w swietle konkordatu, Warszawa
1998 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Guziewski L., Wolnos¢ sumienia i wyznania w konstytucjach polskich po
IT wojnie swiatowej, Warszawa 2003 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Jaczewski M., Wolnos¢ religijna i réznice religijne pracownikéw administra-
¢ji publicznej, Warszawa 2020 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Janeczek A., Wolnos¢ religijna rodziny w nauczaniu Kosciola katolickiego
i wspdtczesnych aktach prawnych, Warszawa 2010 (maszynopis — bi-
blioteka UKSW).

Kalinowski T., Wolnos¢ religijna w perspektywie personalizmu chrzescijar-
skiego, Plock-Warszawa 2005 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Kotota J., Prawo do wolnosci sumienia i wyznania w Konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 r., Warszawa 2007 (maszy-
nopis — biblioteka UKSW).

Kownacka K., Wolnos¢ religijna w islamie szyickim i wahhabickim. Prgyktad
Islamskiej Republiki Iranu i Krdlestwa Arabii Saudyjskiej, Warszawa
2007 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Krysiak R., Satanizm a prawo do wolnosci religijnej w swietle nauczania
Kosciota, Warszawa 2002 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Lenart E., Wolnos¢ religijna w zjednoczonej Europie w Swietle nauczania
Jana Pawta II, t.6dz-Warszawa 2006 (maszynopis — biblioteka UKSW).



Polskojezyczna bibliografia dotyczgca wolnosci religijnej (wybor) 199

Lizewska-Zyzek J., Prawo do religii w nauce spotecznej Kosciota, Warszawa
1999 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Lazarski P., Wolnos¢ religijna jako kategoria wolnosci cztowieka i obywatela
w Polsce, Warszawa 2007 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Lecki S., Prawo do wolnosci religijnej w S$wietle dokumentéw Soboru
Watykarnskiego II. Ewolucja problemu ze szczegdlnym uwszglednieniem
Deklaracji o wolnosci religijnej, Warszawa 1978 (maszynopis — biblio-
teka UKSW).

Maj M., Zakaz dyskryminacji z powodu religii w Europejskiej Konwencji
o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci z 1950 roku,
Warszawa 2007 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Orawin A., Wolnos¢ mysli, sumienia i religii dziecka w Konstytucji z 1997 r.
oraz Konwencji praw dziecka, Warszawa 2002 (maszynopis — bibliote-
ka UKSW).

Paniczyk M., Wolnos¢ religijna warunkiem pokoju na podstawie Oredzi
Pokojowych Jana Pawla II, Warszawa 1994 (maszynopis — biblioteka
UKSW).

Pelikan P., Prgestepstwo dyskryminacji religijnej w Kodeksie karnym
2z 1997 roku, Warszawa 2008 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Rypel T., Prawo do wolnosci religijnej w nauczaniu Jana Pawlta II, Warszawa
1985 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Siudak A., Wolnos¢ religijna a nauczanie Kosciola Katolickiego, Warszawa
2013 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Sobezyk P., Gwarancje wolnosci sumienia i religii w projektach oraz art.
53 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r.,
Warszawa 1999 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Sosnowska C., Prawne gwarancje realizacji konstytucyjnej zasady wolnosci
sumienia i wyzgnania w mediach, Warszawa 2006 (maszynopis — biblio-
teka UKSW).

Szota A., Gwarancje wolnosci sumienia i religii dziecka w Konstytucji RP
2z 1997 roku i ich realizacja w umowach miedzynarodowych i ustawo-
dawstwie krajowym, Warszawa 2006 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Wadas M., Konstytucyjna zasada wolnosci sumienia i religii, Warszawa
2009 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Wroblewska K., Wolnos¢ religijna w nauczaniu Jana Pawta II, Warszawa
2006 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Zaczek T., Wolnos¢ religiijna w swietle prawa Unii Europejskiej, Warszawa
2019 (maszynopis — biblioteka UKSW).



200 PAWEEL SZUPPE

Licencjaty

Bak I., Prawo do wolnosci sumienia i wyznania w miedzynarodowym prawie
praw czlowieka, Warszawa 2007 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Cieslak M., Ochrona prawa do wolnosci religijnej w Konstytucji RP na
tle gwarancji prawno-miedzynarodowych ujetych w Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka, Warszawa 2007 (maszynopis — bibliote-
ka UKSW).

Dziubiel M., Gwarancja wolnosci religijnej w ustawie o wolnosci sumienia
i wygnania z 17 maja 1989 r., Warszawa 2006 (maszynopis — biblio-
teka UKSW).

Kowalski M., Rola poznania etycznego w ksztattowaniu wolnosci sumienia
i wolnosci religijnej, Warszawa 1997 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Koztowski k., Wolnos¢ sprawowania kultu jako podstawowy przejaw po-
szanowania wolnosci religijnej przez parnstwo polskie, Warszawa 2006
(maszynopis — biblioteka UKSW).

Krynska B., Konstytucyjne gwarancje wolnosci wygznania i sumienia
w Rzeczpospolitej Polskiej, Warszawa 2006 (maszynopis — biblioteka
UKSW).

Kulesza K., Analiza gwarancji wolnosci religijnych oraz regulacja w wybra-
nych konstytucjach Rzeczypospolitej Polskiej, Warszawa 2008 (maszy-
nopis — biblioteka UKSW).

Pietrucha A., Ochrona wolnosci religijnej w polskich konstytucjach XX w.,
Warszawa 2006 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Wasilewska M., Wolnos¢ sumienia i wyznania w wymiarze indywidualnym.
Jej gwarancje i ochrona w polskim prawie, Warszawa 2009 (maszyno-
pis — biblioteka UKSW).

Witek K., Ochrona prawa do wolnosci religijnej w dziatalnosci Rzecznika
Praw Obywatelskich, Warszawa 2006 (maszynopis — biblioteka UKSW).

Netografia [dostep: 17.07.2023]

https://pl.usembassy.gov/wp-content/uploads/sites/23/irfr2020pl.pdf

https://opoka.org.pl/biblioteka/I/IK/0r201302-usa_wolnosc.html

https://bip.brpo.gov.pl/pl/kategoria-konstytucyjna/
art-53-wolnosc-sumienia-i-wyznania

https://embassies.gov.il/warsaw/Aboutlsrael/Aboutlsraellnfo/Pages/
wolnosc-religijna.aspx

https://www.vaticannews.va/pl/taglist.cultura-e-societa.Diritti-umani.li-
berta-religiosa.html



Polskojezyczna bibliografia dotyczaca wolnosci religijnej (wybér) 201

https://www.infor.pl/prawo/konstytucja/omowienie-konstytu-
¢ji/84883,Kto-ma-prawo -do-wolnosci-sumienia-i-wyznania.html
https://www.iskk.pl/badania/wolnosc-religijna/236-metodologia-badan-
-wolnosci-religijnej
https://www.polskieradio24.pl/5/1223/Artykul/2854196,Wolnosc-
religijna-na-swiecie-Nowy -raport-przynosi-smutne-wnioski
https://lublin.tvp.pl/53397667/wolnosc-religijna-na-swiecie-raport-2021
https://bip.brpo.gov.pl/pliki/12587132990.pdf
http://www.grocjusz.edu.pl/Materials/mw_k pcz 2013-10.pdf
http://www.adgentes.misje.pl/aktualnosci/wydarzenia/6349/
wolnosc-religijna-zagrozona
https://ekai.pl/wp-content/uploads/2019/11/Wolnosc_religijna_ra-
port-1.pdf
https://kurierwilenski.lt/2021/08/28/wolnosc-religijna-prawem-czlowieka
https://www.dw.com/pl/ue-musi-uczyni¢-wiecej-dla-wolnosci-religij-
nej/a-54059996
https://www.gosc.pl/doc/2280217.Wolnosc-religijna-jest-dzis-zagrozona
https://rorij.pl/wolnosc-religijna
http://www.mynewguides.com/pl/wolnosc-wyznania-i-sumienia-w-cza-
sach-prl-u






